
  

 

Basic Western Studies, Institute for Humanities and Cultural Studies (IHCS)  
Biannual Journal, Vol. 15, No. 2, Autumn and Winter 2024-2025, 27-54 

https://www.doi.org/10.30465/os.2025.49839.2003 

The Geometry of Faith and Power: 

A Historical Examination of the Muslim Influence 
on the Emergence and Persistence of Islamophobia 

in Christian-Muslim Relations 

Amirhossein Kermani* 

Mohammad Jafar Ashkevari** 

Abstract 

The relationship between Muslims and Christians, as followers of two monotheistic 
faiths, reflects the historical and social complexities of these communities, ranging from 
cultural and amicable interactions to political and hostile confrontations. Islamophobia, 
characterized by "discrimination, exclusion, intimidation, and violence," is the result of 
various historical, religious, political, and social factors that have evolved over time. 
This study aims to analyze the interplay of these factors through a mechanism termed 
the "geometry of faith and power," wherein the religious and political interactions 
between Muslims and Christians have played a significant role in shaping negative 
stereotypes.Accordingly, this research emphasizes the need for a critical reassessment of 
both historical and contemporary approaches to Islamophobia to achieve a more 
comprehensive understanding of this phenomenon and to pave the way for solutions to 
mitigate its challenges. The article argues that contrary to common perceptions, 
Islamophobia is not merely a consequence of actions by the Christian West but rather a 
complex outcome of shared interactions between Eastern and Western Christianity as 
well as internal behaviors within Islamic societies. Furthermore, the study highlights 
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that even after centuries of Muslim-Christian interactions, the "geometry of faith and 
power," which once contributed to Islamophobia at the external borders of the Islamic 
world, continues to operate within the internal boundaries of the Muslim world today. 
Keywords: Islamophobia, Geometry of Faith and Power, Islam-Christian Interaction, 
Othering, Islam-Christian Relations. 
 
Introduction 

The historical relations between Islam and Christianity have been marked by complex 
interactions, ranging from conflict and confrontation to dialogue and cooperation. 
However, in contemporary times, Islamophobia has emerged as a significant issue, 
affecting Muslim communities worldwide. This phenomenon has been fueled by 
historical misconceptions, biased media portrayals, and political agendas. The present 
study aims to critically examine the historical foundations of Islamophobia by exploring 
the interplay of religious and political narratives in shaping perceptions of Islam and 
Muslims in Western societies. By doing so, this research seeks to offer a nuanced 
understanding of the roots of Islamophobia and propose strategies for fostering 
interfaith dialogue and mutual respect. 
 
Methodology 

This study adopts a historical-analytical approach, utilizing primary and secondary 
sources to investigate the evolution of Christian-Muslim relations and the development 
of Islamophobic discourse. Primary sources include historical texts, theological 
writings, and official records from different periods, while secondary sources comprise 
scholarly analyses, journal articles, and contemporary reports on Islamophobia. A 
discourse analysis methodology is employed to assess the construction of anti-Islamic 
narratives, focusing on their historical origins, evolution, and impact on modern 
perceptions. Comparative analysis is also conducted to examine variations in 
Islamophobic discourse across different historical and geographical contexts. 
 
Findings 
The findings indicate that Islamophobia is deeply rooted in historical interactions 
between the Muslim world and the West. Key periods, such as the Crusades, the 
Reconquista, and colonial encounters, have contributed to the formation of enduring 
stereotypes about Islam and Muslims. The study highlights how theological debates, 
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political conflicts, and cultural exchanges have shaped Western perceptions of Islam, 
often reinforcing negative stereotypes. Additionally, the research explores how modern 
political and media discourses perpetuate 

Islamophobic sentiments, linking them to security concerns, migration issues, and 
cultural differences. By identifying recurring patterns in historical narratives, this study 
provides insights into the mechanisms through which Islamophobia persists in 
contemporary societies. 

Addressing Islamophobia requires a critical reassessment of historical Christian-
Muslim relations and a more nuanced understanding of religious and political 
interactions. The study underscores the importance of interfaith dialogue, education, and 
media literacy in challenging Islamophobic narratives. By fostering a more balanced 
and informed perspective on Islam, it is possible to counter misconceptions and promote 
mutual understanding between religious communities. Ultimately, this research 
contributes to ongoing efforts to combat Islamophobia by highlighting the significance 
of historical awareness and cross-cultural engagement in shaping more inclusive 
societies. 
 
Discussion and conclusion 
This study explores the historical roots of Christian fear of Islam, shaped by the 
"geometry of faith and power," which influenced religious, political, and social 
interactions. Key factors include the absence of a true leader after the Prophet 
Muhammad, misinterpretations of jihad, "othering" through dividing the world into Dar 
al-Harb and Dar al-Islam, and material motivations behind conquests. These dynamics 
led to Islamic expansionism, confiscation of Christian lands, and retaliatory actions like 
the Crusades. Restrictive laws for non-Muslims, such as the jizya tax and forced 
conversions, further strained relations. While periods of tolerance existed, they were 
conditional and often influenced by political or economic factors. Misinterpretations of 
Quranic teachings, particularly jihad, contributed to both historical conflicts and modern 
Islamophobia. Addressing these issues requires critical reflection and revisiting 
religious interpretations, raising the question: Who truly represents Islam? 
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  چكيده
عنوان پيروان دو آيـين توحيـدي، از تعـاملات فرهنگـي و      و مسيحيان، بهروابط ميان مسلمانان 

هاي تاريخي و اجتماعي ايـن دو   دهنده پيچيدگي دوستانه تا تقابلات سياسي و خصمانه، بازتاب
، »تبعـيض، طـرد، ارعـاب و خشـونت    «هايي چـون   هراسي، با ويژگي جامعه است. پديده اسلام

اجتمـاعي متعـددي اسـت كـه در طـول زمـان شـكل         حاصل عوامل تاريخي، ديني، سياسي و
هندسه ايمـان و  «نام  اند. اين پژوهش با هدف تحليل تأثير متقابل اين عوامل، مكانيزمي به گرفته
دهد كه در آن، تعاملات مذهبي و سياسي مسلمانان و مسيحيان،  را مورد مطالعه قرار مي »قدرت

  .استهاي منفي ايفا كرده  نقش مهمي در تكوين كليشه
هراسـي، بـر    گيري اسـلام  بنابراين اين پژوهش، ضمن بررسي عوامل تاريخي مؤثر بر شكل

تـر از   ضرورت بازنگري انتقادي در رويكردهاي تاريخي و معاصر تأكيد دارد تا به فهمي جـامع 
  .هايي براي كاهش اين معضل را فراهم آورد حل اين پديده دست يابد و امكان يافتن راه

هراسي نه صـرفاً پيامـد اقـدامات     دهد كه برخلاف تصور رايج، اسلام ان ميمقاله حاضر نش
اي از تعاملات مشترك مسيحيت شرقي و غربـي و همچنـين    غرب مسيحي، بلكه نتيجه پيچيده

رفتارهاي دروني جوامع اسلامي است. افزون بر اين، اين پژوهش تلاش دارد نشان دهد كه بـا  
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م و مسـيحيت، هندسـه ايمـان و قـدرت، كـه زمـاني بـه        هاي بسيار از تعامل اسلا گذشت سده
شد، اكنـون در مرزهـاي داخلـي جهـان      هراسي در مرزهاي بيروني جهان اسلام منجر مي اسلام

  .اسلام نيز نقش خود را حفظ كرده و همچنان فعال است
سـازي،   هراسي، هندسه ايمان و قدرت، تعامل اسـلام و مسـيحيت، ديگـري    اسلام ها: دواژهيكل
 .بط اسلام و مسيحيتروا

  
  و طرح مسئله مقدمه. 1

هاي برجسته و حساس در روابط مسـلمانان و مسـيحيان، تـلاش هـر يـك بـراي        يكي از جنبه
منظور اثبات حقانيت خـويش بـوده اسـت.     و تضعيف ديگري به )The Alienation( سازي بيگانه

دهد كـه در دوران پيشـامدرن،    مطالعه تطبيقي تاريخ روابط ميان اين دو آيين توحيدي نشان مي
موفقيت هر يك از طرفين وابسته به قدرت قهريه بوده است. اين پژوهش بـه بررسـي يكـي از    

 .پردازد هراسي، مي پيامدهاي تاريخي اين روابط، يعني اسلام
بـاري بـراي    اجتماعي اسـت كـه پيامـدهاي زيـان    - اي متأخر و تاريخي پديده 1هراسي اسلام

همـراه داشـته اسـت. بـرخلاف تصـور رايـج كـه         جهان معاصر، به ر زيستويژه د مسلمانان، به
داند،  شناختي اين دو مي هاي هستي هراسي را صرفاً ناشي از تقابل شرق و غرب يا تفاوت اسلام

خشـونت  «هاي تاريخي و اجتماعي اسـت كـه در نهايـت بـه توليـد       اين مفهوم حاصل واقعيت
)Violence) ارعاب ،(Intimidationعيض ()، تبDiscrimination) و طرد (Exclusion  و سرانجام بـه (

) عليـه اسـلام و مسـلمانان    Stereotype, type casting) و كليشـه سـازي (  Aversionتوليد انزجار (
 انجاميده است.
طرفه غرب مسيحي  هراسي تنها به دليل اقدامات يك شود كه اسلام گونه تصور مي اغلب اين

گرفته است. اين پژوهش با رويكـردي تحليلـي تـلاش دارد تـا سـهم      عليه جهان اسلام شكل 
توان  ها پاسخ دهد: آيا مي گيري اين پديده بررسي كند و به اين پرسش مسلمانان را نيز در شكل

 نقشي براي مسلمانان در بروز اين پديده قائل شد؟ اين نقش ناشي از چه عواملي بوده است؟
هاي منفي عليه اسلام، كه امروز به تقويت  از كليشه فرضيه اين پژوهش  آن است كه برخي

ها با مسـيحيان در   اند، در رفتارهاي تاريخي مسلمانان و نحوه تعامل آن هراسي منجر شده اسلام
كه الگوي منطقي اي كه موجد اين شيوه بوده اسـت را تحـت    هاي مفتوحه ريشه دارد سرزمين

از سه مؤلفه اساسي تشكيل يافته اسـت كـه در   عنوان هندسه ايمان و قدرت شناسايي كرده كه 
 :ادعاي اصلي مطرح شده است سه. در اين راستا، ادامه به تشريح آن خواهيم پرداخت
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ادعاي نسخ ادعيان پيشين با عدم حفظ وحدت اديان آسـماني در شـيوه سياسـت هـاي     . 1
اد خطـر  خارجي مسلمانان بعد از رحلت رسول االله، نويد بخش رستگاري نبود بلكه ايج

 از دست دادن آيين پيروان مسيحيت را در پي داشت.

 ايجاد يك انديشه سازمان يافته و بهره گيري نادرست از آموزه هاي اسـلامي، بـالآخص  . 2
هاي مادي نظير تشكيل دولـت   هاي نظامي، اغلب با انگيزه آموزه جهاد، كه علاوه بر جنبه

ي در ايجاد ادراكات منفي نسبت به عربي يا تركي و كسب غنيمت همراه بوده، سهم مهم
  .اسلام ايفا كرده است

ويـژه مسـيحيان، اغلـب مشـروط بـه       رواداري مسلمانان نسبت به اهل كتـاب، بـه  ادعاي . 3
جاي آنكه مترادف با  پرداخت جزيه و تأمين وفاداري سياسي بوده است. اين رواداري، به

مادي بوده و در مواردي بـه اعمـال   هاي سياسي و  آزادي ديني باشد، بيشتر بيانگر انگيزه
تا جايي كه مي توان پرداخت جزيه را به عنـوان   تبعيض عليه مسيحيان منجر شده است
 حق خريداري آزادي ديني عنوان كرد.

با اين حال، پژوهش حاضر قصد ندارد آغاز و دوام اسلام را تنها به نيروي نظامي و شمشير 
تـر از   تـر تعـاملات تـاريخي، بـه دركـي جـامع       ي دقيقنسبت دهد، بلكه بر آن است تا با بررس

  .گيري اين پديده دست يابد شكل
  
  . پيشينه2

هاي صـليبي   هراسي، ارتباط آن با جنگ ها درباره پيشينه تاريخي اسلام ترين ديدگاه يكي از رايج
مـيلادي) بـه طـول     1291- 1095هجـري/  690- 488است. اين رخداد كه به مـدت دو قـرن (  

ترين تجربيات سوءتفاهم ميان اسلام و مسيحيت شناخته شده و  عنوان يكي از بزرگ انجاميد، به
. اساس ايـن  2هراسي معرفي شده است عنوان ريشه تاريخي اسلام از سوي برخي پژوهشگران به

هـاي   گيـري ذهنيـت   ديدگاه بر آن است كه حملات صليبيان غربي بيشترين سـهم را در شـكل  
 .هراسي منجر شده است م ايفا كرده و به ايجاد پديده اسلامنادرست مسيحيان نسبت به اسلا

با اين حال، براي نقد و ارزيابي اين ديدگاه، بايد به چند نكته اساسي توجه داشت. نخسـت  
هاي صليبي تا هفت قرن پس از آن (قرن سيزدهم مـيلادي تـاكنون) امتـداد     آنكه، اگر اثر جنگ

انـد   سال توجيه و تقويت كرده 200ها را به مدت  داشته، ضروري است به عواملي كه اين جنگ
هـا   توان صرفاً واكنشي منفعلانه دانست، بلكه بخشي از آن ها را نمي نيز پرداخته شود. اين جنگ
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اي تحليل كرد  گيري اراضي جويانه از سوي مسيحيان براي بازپس را بايد در قالب تلاشي تلافي
 .االله تصرف كرده بودند تر به نام جهاد في سبيل كه مسلمانان پيش

اي در  عنوان يكي از رخدادهاي ميانه هاي صليبي، با وجود اهميتشان، تنها به از اين رو، جنگ
عنـوان ريشـه اصـلي     انـد. اگـر ايـن رخـداد را بـه      تاريخ روابط اسلام و مسيحيت قابل مطالعـه 

ليـات نظـامي و   هراسي معرفي كنيم، ناگزير بايـد سـهم وقـايع پـيش از آن، از جملـه عم      اسلام
گيري اين پديده در نظر بگيريم.  هاي مفتوحه، را نيز در شكل هاي مسلمانان در سرزمين سياست

در غير اين صورت، نقش مسلمانان در تعاملات پيشين و تأثير آن بر ذهنيت تاريخي مسـيحيان  
  .ناديده گرفته خواهد شد

  
 شناسي و قلمرو واژگان مفهوم  .3

به معناي تنفر غيرمنطقي، ترس غيرمنطقـي، و  » هراسي اسلام«مبريج، بر اساس تعريف فرهنگ ك
وبسـتر نيـز ايـن اصـطلاح را     - داوري عليه دين اسلام و مسـلمانان اسـت. فرهنـگ مريـام     پيش
تعريف كـرده اسـت. در   » ترس غيرمنطقي، نفرت يا تبعيض عليه اسلام يا مسلمانان«صورت  به

 :ضروري استتحليل اين تعاريف، توجه به دو نكته 
توجـه اسـت.    انـد، قابـل   نخست، شدت و ضعف مفاهيمي كه در اين تعاريف استفاده شـده 

شـود، در زبـان    كه در زبان فارسي از ترجمه اين تعاريف برداشت مـي » تنفر«مثال، واژه  عنوان به
بـه معنـاي احسـاس      Dislikeبه معناي تنفـر،   Hate  گردد انگليسي با سه سطح از شدت بيان مي

دهد و شديدترين حالت عينـي پديـده    كه انزجار همراه با امتناع را نشان مي  Aversionزجار، وان
(تـرس    Fearنيز در زبان انگليسـي بـا دو مفهـوم   » ترس«طور مشابه، واژه  هراسي است. به اسلام

 .تفكيك است (ارعاب) قابل  Intimidationساده) و 
ايـان ايـن اصـطلاح بـه كـار رفتـه، مفهـوم        كه در پ )Phobia( »هراسي«دوم، بررسي پسوند 

هراسـيدن و   دو جنبـه  را داراي دو هـراس مي توان سازد.  غيرمنطقي بودن ترس را برجسته مي
در انگليسـي بيـانگر احسـاس     Fearدر عربي و » خوف«هراسيدن، كه معادل ن دانست. هراساند

در عربـي و  » ابارع ـ«يـا  » تخويـف «فردي و خفيف ترس است. در مقابل، هراساندن، معـادل  
Intimidation  به اقداماتي اشاره دارد كه باعث ايجاد احساسات غيرمنطقـي  كه  در انگليسي است

 .شود و شديد در ديگران مي
اي  عنوان نتيجه روابط تاريخي ميان اسلام و مسيحيت، متكي بر سلسله هراسي به پديده اسلام

اند. هرچنـد   ي به اين روابط نقش داشتهده از واژگان و مفاهيمي است كه در گذشته براي شكل
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اند و تنها در بافتار تاريخي قابل درك  اين اصطلاحات امروزه معناي اصلي خود را از دست داده
  .هراسي در دوران معاصر تأثيرگذارند گيري و تداوم پديده اسلام هستند، اما همچنان در شكل

  
 ايمان و قدرت ةبخش هندس تكوينهاي  مؤلفه  .4

ايمان كـه  : گيرند و قدرت، مفهومي است كه در آن دو بخش اصلي مورد بررسي قرار مي ايمان
يـافتگي ايمـان در زنـدگي     به منبع وحياني و متافيزيكي دلالت دارد و قدرت كه بازتاب عينيـت 

هاست. ايمان با منشـأ وحيـاني خـود، نقـش      اجتماعي، سياسي، فرهنگي و حتي اقتصادي انسان
ندهاي سياسي و اجتماعي داشته و هدف آن، استقرار خلافت خدا بر زمين محوري در ايجاد پيو

است. بديهي است كه چنين خلافتي به يك نماينده انساني نياز دارد كه اجراي قـوانين الهـي را   
 .تضمين كند

 مؤلفه نخست: نقش مرجع اقتدار و خلافت
هـوم خلافـت و   شـود، مف  برجسـته مـي  » هندسه ايمـان و قـدرت  «اي كه در  نخستين مؤلفه

شود كه اختيـاراتي نظيـر    عنوان مرجع اقتدار شناخته مي جانشيني است. در اين ديدگاه، خليفه به
ورزي و تمييز ميان مؤمن و كافر را در اختيار دارد. اين مفهوم از زمان  قضاوت، تشريع، سياست

ورزي  اسـت نياز سي رحلت پيامبر اسلام شكل گرفت و رقابت بر سر امارت و خلافت، كه پيش
در ميان مسلمانان بود، به يكي از مسائل اصلي تبديل شد. هاميلتون گيب نيز در اين زمينه معتقد 

: 1351است كه اختلافات اوليه در ميان مسلمانان بيشتر جنبه سياسي داشت تا مـذهبي (گيـب،   
28(. 

تمامي ابعـاد  تواند  از اين منظر، مفهوم خلافت، نمايانگر تركيب ايمان و قدرت است كه مي
سياسي و اجتماعي جامعه اسلامي را تحت تأثير قرار دهد. اين اختلافات بر سر مسئله خلافت 

ترين مناقشات ميـان امـت    اند، به بزرگ گونه كه شهرستاني و نوبختي اشاره كرده و امامت، همان
  .)3: 1396؛ نوبختي، 13: 1335اسلام تبديل شد (شهرستاني، 

 دارالحربو لإسلام مؤلفه دوم: قاعده دارا
گردد. اين تعامل منجـر بـه وضـع     دومين مؤلفه، به تعامل ميان فقها و دستگاه خلافت بازمي

كـرد. در ايـن چـارچوب،     اي شد كه ضرورت لشكركشي و جنـگ را توجيـه مـي    قواعد فقهي
بـر  مفاهيمي مانند دارالحرب و دارالإسلام شكل گرفتند. مطابق منابع فقهي، تمايز ميان ايـن دو،  
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 ,Campo / 23، ج1398لبنـاني مطلـق،   (شـود  اساس تسلط سياسي حكومت اسلامي تعريف مـي 

2009: 182.(  
 ,Abel)  ها حـاكم اسـت   شود كه قوانين اسلام در آن هايي اطلاق مي به سرزمين : دارالإسلام

1991, V2, P127). 
شود و جنگ با  نميها قوانين اسلامي اجرا  شود كه در آن به كشورهايي گفته مي  :دارالحرب

ايـن   . (Abel, 1991, V2, P126)تها، پس از دعوت به دين اسلام و رد آن، مجـاز اس ـ  ساكنان آن
هـاي   شود، ابزار مهمـي در گسـترش سـرزمين    مفهوم، كه از بسط منطقي انديشه جهاد ناشي مي

 .اسلامي و تعريف روابط سياسي با ديگر جوامع بوده است

 مؤلفه سوم: جهاد
عنوان جنگ با دشمن كافر يـا كـارزار در راه    فه، جهاد است كه در متون ديني بهسومين مؤل

). ايـن مفهـوم   167: 10، ج1392خدا با جان، مال و ديگر ابزارها تعريف شده است (رضـوي،  
 .ديني ميان مسلمانان و مسيحيان بود- نخستين نمود عيني تقابل سياسي

تقسيم شده است كه هركدام با هدف خاصـي  جهاد در قرآن و منابع ديني به اقسام مختلفي 
 :اند تعريف شده

كننـد (سـوره بقـره:     مقابله با كساني كه جان و شريعت مسلمانان را تهديد مي :جهاد دفاعي
190(. 

 .)39؛ سوره حج: 75كمك به مظلومان در برابر ظالمان (سوره نساء:  :حمايت از مظلومان
؛ سـوره حـج:   52ش با مشركان (سوره فرقان: تلاش براي جلوگيري از ساز :مبارزه با شرك

 ).321: 7كه اولين آيه اي است كه جهاد عليه مشركين را اعلام مي كند(شيخ طوسي،ج )78
زننـد، تـا زمـاني كـه بـه       جنگ با كساني كه از پذيرش اسلام سر باز مي :جهاد با اهل كتاب

اسلام نقش كليدي در تقابل بدين ترتيب، جهاد در تاريخ  .)29خواري جزيه دهند (سوره توبه: 
  .با مسيحيان ايفا كرده و در عين حال، يكي از اركان اصلي هندسه ايمان و قدرت بوده است

با هدف  يجهاد عبارت است از اقدام نظام ،يخيو سنت تار يعموم ديبر اساس عقابنابراين 
فرمان الهي جهاد در سه مرحله  )Tyan, 1991: 538.(گسترش اسلام و در صورت لزوم دفاع از آن

تاريخي با هدف بالا بردن مشروعيت فرد حاكم، و نه اعتلاي مذهب، تكوين يافت: مرحله اول 
از آغاز جريان فتوح در زمان عمر بن خطاب در سده اول تا پايان خلافت امويان دمشق در سال 

- 138(در انـدلس   م) و خلافت امويان756- 714ق./138- 95هـ، مرحله دوم عصر واليان (132
ــلح    1031- 756ق./ 422 ــا ص ــاز ت ــاني از آغ ــوري عثم ــري امپراط ــازي گ ــت غ م.) و در نهاي
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م.). هر سه دوره ياد شده در يك مورد مشـترك انـد و آن اتكـاي دولتخانـه و     1699كارلوويتز(
دستگاه خلافت به جهاد با كفار و غازي گري است. انديشه جهاد براي اتحاد قبايل عربسـتان و  

: 1385نيروهاي آنان براي توسعه عظيم در قرن اول اسلامي انديشه اي عالي بـود(وات،   هدايت
48 .(  

مهم ترين و اولين نقش آموزه جهاد بسيج و تهييج مسلمانان براي شـركت در نبـرد كـافران    
است، به طوري كه اين امر به صورت انجام يك وظيفه ديني درآمده است. به عنـوان مثـال در   

در اندلس مي دانيم كه حكام مسلمان از جهاد صحبت مي كردند ولـي آيـا ايـن     خلافت امويان
) كاركرد دوم جهاد بـالا  104: 1358جز راهي براي بالا بردن روحيه سربازان خود نبود؟ (وات، 

متخصصين فقهي تصريح مي كنند كه خليفه بايد لااقـل سـالي   بردن مشروعيت يك حاكم بود. 
). 346: 1388اشتن انديشه جهاد، به خاك دشمن حملـه كنـد(پيترز،   يكبار به منظور زنده نگه د

ق. و برچيده شدن حكومت اموي يكي از راه هـاي بدسـت آوردن مشـروعيت    132بعداز سال 
: 1388بيشتر، مبادرت به جهاد با كافران بود كه يكي از وظايف اصلي خليفه شمرده شده(پيترز، 

جهاد  يبرا ياهداف مشروع جهيو در نت دانستند يفر مكا اي ياغيرا مرتد، خود مخالفان ) و 347
  .)Cory, 2009: 398(دانستند يم
  
  هاي اسلامي  سازي: سازماندهي آموزه ديگري  .5

شـود كـه در    شده، همواره نوعي تقابل دوگانه وصفي مشاهده مـي  هاي تاريخي بررسي در نمونه
و ديگـري  » جبهـه نـور  «اند كه يكـي نمايـانگر    اي كنار هم قرار گرفته گونه آن، واژگان متضاد به

اسـت كـه مسـلمانان از طريـق آن،      شـيوه اي است. اين الگو، نمايانگر » جبهه ظلمت«نمايانگر 
اند تا  هاي ديني مبتني بر ملاحظات سياسي و جغرافيايي ايجاد كرده اي از واژگان و ارزش شبكه

در ايـن  » )other( ديگـري «اي تعريـف  ميان حق و باطل، و مؤمن و كافر تمايز قائل شوند. بـر 
اي  گونه گفتمان، تنها تفاوت در پذيرش يا عدم پذيرش حقانيت طرف مقابل كافي بوده است؛ به

شد، مسلمان يـا غيرمسـلمان بـودن وي ديگـر اهميتـي       عنوان تهديد تلقي مي كه اگر ديگري به
  .نداشت

، »دشـمن «و » دوسـت «تي چون به گزارش منابع تاريخي، آيه نخست سوره ممتحنه با عبارا
صورت آشكار در دستگاه حسبه و نزد خلفاي اسلامي ماننـد عمـر بـن خطـاب و عمـر بـن        به

عنوان ملاك تمايز و تبعيض عليه اهل ذمه مورد استفاده قرار گرفت (ابـن الأخـوه:    عبدالعزيز، به
هـاي   رب نمونـه اي مانند دارالإسلام و دارالح شده گذاري ). همچنين، اصطلاحات ارزش39- 38
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دادنـد و   اند كه ذهنيت باورمندان مسلمان را عليه غيرمسلمانان شـكل مـي   ديگري از اين مفاهيم
دادند. در اين گفتمان، تكليف شرعي و الزام  هاي آنان را مشروع جلوه مي لشكركشي به سرزمين

وجود داشـت  اخلاقي براي ادامه جنگ ميان اين دو بخش، تا زمان پيروزي نهايي اسلام بر كفر 
 .)142: 1378(لوئيس، 

طالب با نظر خليفه اول براي شركت در غـزاي   به نقل ابن اعثم كوفي، زماني كه علي بن ابي
و بدگمان نسـبت  » وارث علم پيغمبر«را  (ع)روم موافقت كرد، خليفه، از شدت خشنودي، علي

اي از  ا، ابـن اعـثم بـه نامـه    راست اين). در 55: 1392ناميد (اعثم كوفي، » منافق و كافر«به وي را 
سيف االله المنصـور  «كند كه در آن، خالد بن وليد در نبرد با روميان به لقب  خليفه اول اشاره مي

طور واضح خالد را در جبهـه   ). اين لقب به74: 1392شود (اعثم كوفي،  مفتخر مي» علي الأعداء
 .كند معرفي مي حق و مسيحيان را در جبهه باطل قرار داده و آنان را دشمن حق

تشجيع،  : سازي از اين مفاهيم ارزشي بر چهار محور اصلي استوار است شبكهبدين ترتيب، 
در اين مكانيزم، تشويق و الزام نيروهاي خـودي بـا تخريـب ديگـري      .تخريب، تكليف و وعده

اي دنيوي ه گيري از ايمان، و اميد به غنيمت همراه شده و اين فرآيند با استناد به نص قرآن، بهره
در ايـن  «نويسـد:   كه ابـن اعـثم دربـاره غـزاي روم مـي      شد. چنان و سعادت اخروي تقويت مي

 .)60: 1392(اعثم كوفي، » محاربت دو سعادت موجود است: فتح و غنيمت، يا غزا و شهادت
اين هندسه كه بر استفاده ابزاري از مفاهيم ديني در خدمت سياست متكـي بـود، بخشـي از    

رفت و در نقطه مقابل مسيحيت قرار داشت. بـه گفتـه    شمار مي سياسي مسلمانان بهراهبردهاي 
هاي مخالف  هاميلتون گيب، در مسير پيشرفت نهادهاي مذهبي، مسلمانان و مسيحيان در جهت

هـاي عرفـي و    ). جامعه اوليه مسيحيت، تحت سـلطه قـدرت  47: 1351اند (گيب،  حركت كرده
نشده مواجه شد، اما اسلام از آغـاز در   بيني هاي پيش موقعيت غيرمذهبي شكل گرفت و بعدها با
- 26: 1351گذاري كرده بود، گسترش يافت (گيـب،   اش را پايه بستري كه خود سازمان سياسي

27(. 
دامنـه  آموزه ديني لازم بود كـه بتوانـد گسـترش     يك گيري هندسه ايمان و قدرت، با شكل

اريخي مسلمانان، اين آموزه در قالب فقهي جهاد تضمين كند. در سنت تارزش هاي اسلامي را 
ميلادي) تـا صـلح    634- 632هجري/ 13- 11و غزا مطرح شد كه از زمان خلافت خليفه اول (

هاي غازي اسلامي به كار  عنوان ابزار اصلي سياست خارجي دولت ميلادي) به 1699كارلوويتز (
  .گرفته شد
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  جهاد و سرنوشت اهل ذمه   .6
مذهبي، صحنه ساز موفقيت هاي بسياري در تاريخ سياسـي اسـلام    - تكليف سياسيجهاد، اين 

بوده و براي جذب و ساماندهي نيروي انساني براي اهداف جهاد انگيزه كافي را فراهم مي كرده 
است. در اسلام سنتي جهاد بر اين مفهوم استوار بود كه چون دين اسـلام داراي اعتبـار جهـان    

گر لازم باشد به زور اسلحه در بين همه افراد بشر انتشار يابد، جهاد مي شمول است، بايد حتي ا
بايست عليه اهل كتاب و نيز عليه مشركان ترتيب داده شود تا به اقتدار اسلام گردن نهنـد و بـه   

 ]نـاظر بـر  [) بنابراين، اساس وجـود جهـاد،  Tyan,1991:538/199: 1382اسلام بگروند.(باسورث،
م بوده و كلام و پيام الهي براي همه انسان ها آمده است، كساني كه آن را جهاني بودن آيين اسلا

پذيرفته اند موظف اند كه بدون درنگ براي مسلمان كردن يا حداقل تسليم ديگر افراد مجاهده 
كنند. چنين تكليفي به زمان و مكان خاصي محدود نيست و بايد تا زماني كه تمام عالم مسلمان 

  ).141: 1378دولت اسلامي شوند ادامه يابد(لوئيس، شده يا تسليم قدرت 
عدم درك مجاهدان مسلمان اوليه از عنصر تبليغات در فضاي مواجهه مذهبي، تعـارض در  
تماس هاي بعدي اسلام و مسيحيت را رقم زد. مي توانيم از رساله هايي كه توسط عبدالمسـيح  

نوشته شـده انـد يـاد كنـيم كـه       4مشقي، تئودور ابوقره ملكائي و يوحناي د3بن اسحاق الكندي
عليرغم تندي ادبيات هر يك از نام بردگان به دليل همجواري و زيست آنان در كنار مسـلمانان  
ديدگاه هاي آنان را واقع بينانه تر و اصولي تر از ساير هم كيشان شان در بيزانس توصيف كنيم. 

ه بودند تحت تأثير آراء تئوفانوس درحالي كه نگاه مسيحيان بيزانسي كه مغلوب سپاه عرب نشد
مسيحي و نيكيتاس بيزانسي به كينه توزي و جنگ افروزي عليه مسلمانان مي انجاميد كه نمونه 

). اين عدم درك از اهميـت  128: 1398م. مي توان ديد(گدارد،863ق./239آن را در جنگ سال 
اوليه دانست و دليل آن را در  تبليغ به جاي لشكر كشي نظامي را بايد در تعليم نايافتگي فاتحان

جامعه پس از رحلت رسول االله جستجو كرد كه با واقعه سقيفه بني ساعده مي توان به آن اشعار 
يافت. نقش اين رويداد در قطع حلقه نبوت به امامت و جايگزيني آن با امر خلافت زمينه سـاز  

  رت شد. و احياگر اشرافي گري و سلطنت طلبي و مكونِ هندسه ايمان و قد
از اين رو با نگاهي به خلافت هاي اعظم اسلاميِ بيـرون از شـبه جزيـره ماننـد امويـان در      
دمشق، عباسيان در سرزمين هاي خلافت شرقي، و امويان در اندلس و تركان عثماني آنچـه بـه   
خوبي قابل مشاهده است مكانيزم خليفه و دولتخانه است كه در اسارت چرخه قدرت و اميـال  

رصدد احقاق وعده هاي بهشتي قرآن در سرزمين هاي تحت حاكميـت خـود بودنـد و    خليفه د
شيوه زيست اين حاكمان گواهي بر اين مدعا است. از اين جهت در مي يابيم كه دولـت هـاي   
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اسلامي اي كه با اتكا بر عمليات جهاد تحقق يافتند فاقد روح اسلامي و سرشار از عربيت و در 
جهاد در ايجاد و تقويت اقتـدارگرايي مسـلمانان در قبـال مسـيحيان،      دوره اي تركي بوده اند و

نقش پر رنگي ايفا كرده است. با پذيرش اينكه جهاد يك اصل مهم قرآني است، اما چنانچـه در  
مكانيزم ايمان و قدرت قرار گرفته باشد از رتبه معنوي خود تنزل يافته و جنبه هاي مادي هم در 

اورمندان آن بدان رسوخ مي كند. از اين رو پر بـي راه نيسـت   ساحت دولت و هم در ساحت ب
هنگامي كه سرزميني به جهاد گشوده مي شود و حاكميت مسلمانان در آن اسـتقرار ميابـد ايـن    
حكومت، نه حكومتي اسلامي بلكه حكومتي عربي، با ظاهري اسلامي است. براي اثبـات ايـن   

  اسلامي توجه كنيم: مدعا لازم است به دو جنبه از ساحت خلافت هاي
با نگاهي به فرايند اضمحلال خلافت هاي اسلامي در مي يابيم كه مهم تـرين دلايـل آن    .1

ضعف و فرسايش عصبيت عربي يا تركي در آن و درگيري ها و رقابت هاي حزبي و يا 
وجود عنصر سوم در دربار براي اعمال نفوذ و قدرت يابي بوده است نه ضـعف جامعـه   

  به آييين اسلام.در باورمندي 
با صرف نظر از نمونه هاي بسيار، در اسلامي نبـودن كاربسـت آمـوزه جهـاد در دسـت       .2

م.) عليـه دولـت   1520- 1512ق./ 926- 918مسلمانان همين بس كه سلطان سـليم اول ( 
اسلامي مماليك، عليرغم مسلمان بودن، اعلان جهاد كرد. چرا كه بر كسي پوشيده نيست 

امتياز طمع برانگيز بودند: امتياز زنده نگه داشتن آخرين خليفـه   كه مماليك صاحب چند
)، ملقـب  53: 1401عباسي و از اين جهت حامي خلافت به شمار مي رفتند (احمدياقي،

بوده و برخوردار از موقعيت تجاري مصـر بودنـد، و اعـلان    » خادم الحرمين الشرفين«به 
ن مزايا صورت گرفت. با صرف نظـر  جهاد عليه اين دولت تنها به طمع دست يابي به اي

از اعلان جهاد عليه حكومت مسلمان شيعي صـفوي(چالدران) سـلطان عثمـاني بـا چـه      
مشروعيتي حكومت مسلمان سني مماليك را(در نبرد مرج دابق) از بين برد؟ اين شكل از 
جهاد مستند به كدام آيه قرآن براي دعوت به جهاد است؟ با گسترش سـنت غـازيگري،   

عثماني بدانجا رسيدند كه بر رسالت خود در مقـام رهبـران و مـدافعان تمـامي      سلاطين
جهان اسلام پاي فشارند؛ بنابراين از تعبير جديد خليفه به منظور اعمال سـيادت عثمـاني   

). اگر پـيش از دولـت عثمـاني،    157: 1، ج1370بر مردم مسلمان سود جستند(جي شاو،
تفاوتي در صورت مسئله بـراي اسـتفاده از    خلافت عربي بود اينك دولت تركي است و

آموزه جهاد ايجاد نمي كند؛ چراكه بهانه اي براي كسب قدرت در پوشـش ايمـان بـوده    
  است. خواه عليه مسيحيان خواه عليه مسلمانان.
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اما نكته حايز اهميتي كه درباره جهاني بودن اسلام و بحث حاضر ارتباط دارد عبارت است 
صريح قرآن در چگونگي برخورد بـا غيرباورمنـدان بـه اسـلام. قـرآن در      از اشاره هاي دقيق و 

معرفي توأمان خود و رسولش در سوره تكوير و فاطر، با لفظ انذار و انـذار دهنـده ظـاهر مـي     
شود، مي توان چنين استنباط كرد كه قرآن خود را تذكر و پندي نيكو براي جهانيان مي دانـد، و  

كه نقش رسولش را نيز تنها به عنوان بشارت دهنده و انذار دهنده  از آيات فوق الذكر بر مي آيد
حضرت رسول را دعـوت مـي كنـد تـا نـه بـا        125تعيين كرده است. قرآن در سوره نحل آيه 

شمشير بلكه به موعظه نيكو و بهترين شيوه دعوت با مردم سخن بگويد. امـا بـا مطالعـه منـابع     
لاف بينش قرآن هستيم و مي توانيم اهـداف جهـاد را   فقهي و فتوح و ديواني، شاهد اتفاقاتي خ

: زدودن مؤلفهنزد سپاه اسلام در چند مورد ذكر كنيم؛ در كتاب الفتوح ابن اعثم اين انگيزه با سه 
) ؛ شـكرانه اي بـراي هـدايت از سـوي خـدا(اعثم      54: 1392شر فساد كفر از بلاد(اعثم كوفي،

) مشـخص شـده اسـت. بنـابراين     56: 1396ي، ) و عامل رونق دين(اعثم كـوف 55: 1392كوفي،
وجوب جهاد وابسته به بودن ديگري اي است كه سرسپرده حقانيت طـرف مقابـل خـود نمـي     

در كـار  و سـكولار   ياس ـيس يها زهيكه انگ يزمان يمسلمانان، حت ريغ هيجنگ علشود. چنانچه 
 ,Afsaruddin,1998(شـد  يم دهدا اهداف به آن ينيد تيمشروع ياعطا يبرارا جهاد عنوان ، بوده

Britannica      واقعيت اين است كه اين مسلمانان بودند كه بـه عـالم مسـيحيت يـورش بردنـد و.(
منازعه اي كه در پي آن در گرفت و بيشتر ناشي از شباهت هاي آن ها بود تا تفـاوت هايشـان،   

  تاكنون از دو مرحله عبور كرده است.
مي كـه اعـراب مسـلمان، سـوريه را از چنـگ      مرحله اول به آغاز اسلام بر مي گردد هنگـا 

م). بعداز آن با پيشرفت هاي همه سـاله اعـراب در   634ق/13امپراطوري روم شرقي در ربودند(
جنگ هاي صليبي و با تصرف اسپانيا به دست مور ها مستمراً بـه عمـر ايـن مناقشـات نظـامي      

قرن يـازدهم اقـدامي   ). در اصل پيشروي ارتش هاي مسيحي در 36: 1399افزوده شد(لوئيس، 
براي پايان دادن به تسلط گازانبري مسلمانان به اروپا براي بازپس گيري سرزمين هاي از دست 
داده مسيحيت بود. بازپس گيري سيسيل و فتح مجدد و تدريجي اسپانيا همگي بخشـي از يـك   

حلـه دوم  ). مر36: 1399اقدام واحد بودند كه نقطه اوج آن ورود صليبيان به شرق بود(لـوئيس، 
اين حملات نه به رهبري اعـراب و مغربـي هـا بلكـه بـه رهبـري تركـان و تاتارهـا صـورت          

م قسطنطنيه را فتح كـرد؛  1452ق./857). سلطان محمد دوم در سال 232: 1399گرفت(لوئيس، 
م و دستيابي به بغدان، درياي سياه به صورت 1475ق./880با فتح كريمه، كفه و آزوف در سال 

: 1400درآمد و تجارت اين دريا به طور كامل به دست تركان افتاد(امـامي خـويي،  درياي تركان 
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ــه همــراه رودوس در ســال    67- 65 ــه شــمار مــي رفــت ب ــا ب ــتح اروپ ــد ف ــه كلي ) بلگــراد ك
م. 1683) و در سـال  77: 1400م.توسط سليمان قانوني فـتح شـد(امامي خـويي،    1522ق./928

  ، هيچكدام كتمان پذير نيست.دومين و آخرين تلاش تركان براي محاصره وين
بدين ترتيب رؤياي منور كردن عالم غير اسلامي به نور اسلام، با توهم بزرگـي در پوشـش   

بناميم. اين رؤيا بـه  » رسالت پنداري - توهم خود«انديشه ديني آميخته است كه مي توانيم آن را 
گمشده هندسه ايمـان  دليل پيوند ناگسستني آن با غنيمت هاي جنگي چهارمين و آخرين حلقه 

و قدرت را تكميل كرده و ورود نظامي و فتح اراضي ساير ممالك را ناگزير و حتي مشروع مي 
سازد؛ حقانيت اين ارزش ها نيز وابسته به چكاچك شمشيرها در ميدان نبرد بود كـه در دوران  

رانجام بـا  ساله برخورد و غلبه اسلام بر مسيحيت با امپراطوري عثماني به اوج خـود و س ـ  900
م. به پايان رسيد. آموزه ديني جهاد كـه مسـلمانان بـه آن عينيـت     1699پيمان كارلوويتز در سال 

تاريخي بخشيدند نه تنها جدا از نمايش مسلماني نبود بلكه جهاد نظامي مسلمانان همان نمايش 
  مسلماني بود.

س مسـيحيان و  امواج هجوم جهادگونه مسلمانان به خاك اروپا و اعـلام نسـخ كتـاب مقـد    
يهوديان، بيش از آنكه تحقق اسلام و اعلام حقانيت اسـلام باشـد مظهـر نمـايش مسـلماني در      
ساحت عيني و نظري بود. واقعيت اين است كه هندي ها و چينـي هـا هرگـز اسـپانيا را فـتح،      
قسطنطنيه را تصرف، يا وين را محاصره نكردند. هندوها، بودايي هـا و حتـي كنفوسيوسـي هـا     

ن اناجيل مسيحي را با ايـن تصـور كـه فاسـد و منسـوخ هسـتند منسـوخ اعـلام نكـرده          تاكنو
) از اين رو مي توان چرايي وجود اسلام هراسي و عـدم وجـود ژاپـن    35: 1399بودند(لوئيس،

هراسي، مغول هراسي، هندو هراسي را دريافت. بديهي است كه هراسيدن مقدم بـر هراسـاندن   
تاريخي تعامل مسلمانان با جهـان مسـيحيت دارد و در    نهيشيپ بوده و غلظت هراساندن ناشي از

نزد ناظران اروپاي قرون وسطي انگيزه هاي زيادي براي ترسيدن وجود داشت؛ طوري كه جايي 
  ).42: 1392براي انديشيدن آرام و بردبارانه باقي نگذاشت (ساترن،

  
  خلافت اسلاميهاي رواداري در دوران  تعامل با اهل ذمه: دلايل و انگيزه  .7

پنداري مسلمانان، كه از نبود بينش و رهبري امام راستين در جامعـه ناشـي    رسالت- روحيه خود
در ميـان مسـلمانان   » تبلور روح تصليب«توان آن را  اي انجاميد كه مي شد، به نمايش مذهبي مي

امـا از سـوي مسـلمانان    گري در قرون ميانه  دهنده آغاز نوعي صليبي اي كه نشان دانست؛ پديده
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كه به برابري فكري و فلسفي دست يابند، به برابري  بود. دو جهان مسيحيت و اسلام، پيش از آن
 .پنداري در هر دو جامعه بود رسالت- نظامي رسيدند، و اين امر ناشي از همان روحيه خود

مي نسبت رسد كه تسامح و رواداري خلفاي اسلا هاي تاريخي، به نظر مي با بررسي گزارش
هاي مشخصـي سرچشـمه    به اهل ذمه، نه از سر اعتقاد به آزادي مذهبي، بلكه از دلايل و انگيزه

  :اند از گرفت. اين دلايل عبارت مي
گاهي اوقات، ازدواج حاكمان مسلمان با زنان مسيحي مانع  :روابط خانوادگي و سببي الف)

ل، علي بن يوسف تاشفين، سـلطان  شد. براي مثا از اعمال تبعيض و خشونت عليه مسيحيان مي
مرابطي مغرب، پس از ازدواج با زني نصـراني، بـه تسـاهل و رواداري بـا مسـيحيان روي آورد      

  .)145: 1395(ناصري طاهري، 
ها،  در برخي موارد، مهارت مسيحيان در صنايع و حرفه :اي مسيحيان هاي حرفه مهارتب) 

شـان   مثال، مسيحيان نجران به دليل توانايي عنوان د. بهدليل ديگري براي رفتار روادارانه با آنان بو
در كشاورزي و صنايع، از حمايت و توصيه عمر بن خطاب برخوردار شدند كه به مردم عـراق  

 .)98: 1337هاي كشاورزي در اختيار آنان قرار دهند (بلاذري،  و شام توصيه كرد زمين
با مسيحيان، پرداخت جزيه توسط يكي ديگر از عوامل اصلي رواداري : پرداخت جزيهج) 

دهنده آن است كه در ازاي پرداخت جزيه، آزادي و تساهل قابـل خريـد    آنان بود. اين امر نشان
 .بود

اين دلايل بيانگر آن است كه تسامح خلفاي اسلامي نسبت بـه مسـيحيان، عمـدتاً بـر پايـه      
بي يا باور بـه برابـري   ملاحظات عملي، سياسي و اقتصادي بود و نه بر اساس اصل آزادي مذه

  .ديني
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هراسي در دوران معاصر به تبعيض عليه مسـلمانان و مختـل شـدن زيسـت      در حالي كه اسلام
دهد كه در دوران غلبه اسلام نيز تبعـيض   روزمره آنان منجر شده است، بررسي تاريخ نشان مي

ويژه مسيحيان، در زندگي روزمره آنان قابل لمس بود. فشـار روانـي ناشـي از     عليه اهل ذمه، به
كـرد و آنـان را در    موقعيت فرودست و احساس مغلوبيت، زندگي را براي مسيحيان دشوار مـي 

 .ساخت بسياري از موارد ناگزير به تغيير كيش از مسيحيت به اسلام مي
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از فشارهاي رواني و اقتصادي بود كـه   پذيرش اسلام از سوي ذميان، عمدتاً با هدف رهايي
ويژه در قالـب   ناشي از نمايش اقتدار مسلمانان در بافت روزمره زندگي آنان بود. اين فشارها، به

داد كـه بـراي حفـظ     هاي اجتماعي و اقتصادي، اهل كتاب را در مـوقعيتي قـرار مـي    محدوديت
 .كرامت يا حتي بقا، اسلام را بپذيرند

گذاري اجتماعي براي آنان، گاه به تغيير كـيش اهـل ذمـه     نان و اولويتنمايش اقتدار مسلما
كرد. اين شرايط،  شد و گاه آنان را به زيستي همراه با ذلت و شرايط محدود محكوم مي منجر مي

هاي اجتماعي و فرهنگي در دوران خلافت اسلامي بود كه تـأثير عميقـي بـر     بخشي از سياست
 .گذاشتزندگي روزمره اهل ذمه بر جاي 

تـرين   در اينجا براي درك بهتر موقعيت مسيحيان تحت حاكميت اسلامي، به يكـي از مهـم  
كنيم. اين  المقدس، اشاره مي اسناد تاريخي، يعني عهدنامه عمري ميان مسلمانان و مسيحيان بيت

اي از شـروط بـود كـه جايگـاه      قرارداد، كه توسط عمر بن خطاب تنظيم شده، شامل مجموعـه 
كرد. مـتن ايـن عهدنامـه نشـان      حقوقي مسيحيان را در برابر مسلمانان مشخص مي اجتماعي و

 :دهد كه مسيحيان مي

عنوان شرط اصلي حفظ امنيت جان، مـال و خـانواده خـود     موظف به پرداخت جزيه به ـ
 .بودند

از ساخت يا بازسازي كليساها و نمايش علائم ديني مانند صليب در معابر عمـومي منـع    ـ
 .شدند

دند در ظاهر و لباس خود، از هرگونه تشبه به مسلمانان پرهيز كننـد و نمادهـايي   ملزم بو ـ
 .چون زنار بر كمر ببندند

 .اجازه آموزش قرآن و زبان عربي به فرزندانشان را نداشتند ـ

دهنـد،   صورت واضح نابرابري اجتماعي و حقوقي اهل ذمه را نشـان مـي   اين شروط، كه به
كردنـد. بـه گفتـه ابـن      اعي براي تثبيت اقتدار مسلمانان عمل ميعنوان ابزاري سياسي و اجتم به

عساكر، تخطي از اين شروط به معناي خروج اهل ذمه از حمايت مسلمانان بود (ابـن عسـاكر،   
  .)174- 5: 2ج

هـا   شـد كـه بسـياري از آن    هاي اجتماعي و حقوقي متعددي بر اهل ذمه تحميل مي تبعيض
جامعه اسلامي مرتبط بود. براي مثال، ازدواج با زنان مسـلمان  طور مستقيم به جايگاه آنان در  به

شـدند   براي مردان ذمي ممنوع بود، و در صورت تمايل به ازدواج، مجبور به پذيرش اسلام مـي 



  47)  محمدجعفر اشكواريو ن كرماني ياميرحس( ...ايمان و قدرت  ةهندس

 

مثـال،   عنـوان  هاي آشكاري وجود داشت؛ بـه  ). از نظر حقوق جزا نيز تفاوت402: 1391(برينز، 
سب اصحاب پيامبر مجازات شلاق تعيين شده بود (ابـن   مجازات سب النبي اعدام بود، و براي

). همچنين، تلاش براي تغيير كيش يك مسـلمان ممنـوع بـود و ارتـداد     1453: 3، ج1418قيم، 
 .شد شدت مجازات مي به

توانستند غلام مسلمان داشته باشند، هرچنـد مسـلمانان    در زمينه حقوق مالكيت، ذميان نمي
ان داشته باشند. از نظر حقوقي، ديه ذمي نيز كمتر از ديـه مسـلمان   توانستند غلامان غيرمسلم مي

هايي مانند ممنوعيت حمل اسـلحه، نشسـتن بـر     محدوديت .(Cahen, 1991: 228) تعيين شده بود
شد. عـلاوه بـر ايـن، ذميـان      هاي مذهبي عمومي نيز بر آنان اعمال مي اسب، و برگزاري موكب
 .هاي قديمي خود را نداشتند عمير عبادتگاههاي جديد يا ت اجازه ساخت عبادتگاه

هـا از قـوانين مشـابهي     برخي از محققان، مانند استيلمن، معتقدند كه بسياري از اين تبعيض
 ,Stillman) شـدند  تر عليه يهوديان در امپراتوري بيزانس اعمـال مـي   اند كه پيش الهام گرفته شده

شد. در  ي اهل ذمه و ايجاد نابرابري منجر ميها به كاهش جايگاه اجتماع اين سياست  .(26 :1979
ها و فشارها، تغيير كيش با اكراه را انتخاب  نتيجه، بسياري از آنان، براي رهايي از اين محدوديت

  .كردند مي
  
  هاي اجتماعي مسيحيان در دوران خلافت اسلامي چالش 1 .6

زني عليه مسلمانان،  رچسبهايي چون تبعيض و ب هراسي در دوران معاصر، با جلوه پديده اسلام
هـاي   زيست اجتماعي آنان را مختل كرده اسـت. امـا در دوران خلافـت اسـلامي نيـز تبعـيض      

وضوح قابل مشـاهده بـود.    ويژه مسيحيان، در زندگي روزمره آنان به ساختاري عليه اهل ذمه، به
نـاگزير بـه   احساس مغلوبيت و فشار رواني ناشي از شرايط اجتماعي، بسـياري از مسـيحيان را   

كرد. اين تغيير كيش اغلب با هدف كاهش فشارهاي رواني  تغيير كيش از مسيحيت به اسلام مي
شد كه در بافت زندگي روزمره اهل ذمه  و اقتصادي حاصل از نمايش اقتدار مسلمانان انجام مي

اجبـاري  شده به اهل كتاب، گاه به تغيير كـيش   هاي اجتماعي تحميل نفوذ كرده بود. محدوديت
 .شد آنان و گاه به زيستي همراه با ذلت و اطاعت منجر مي

ترين اسناد تـاريخي كـه موقعيـت اجتمـاعي و حقـوقي مسـيحيان را در دوران        يكي از مهم
است. اين قرارداد ميـان مسـلمانان و    بن خطاب سازد، عهدنامه عمر خلافت اسلامي روشن مي

شـروطي اسـت كـه موقعيـت اهـل ذمـه را       المقدس منعقد شد و شـامل   مسيحيان مغلوب بيت
شـرايط  كرد. بر اساس اين عهدنامه، مسيحيان موظف به پرداخت جزيه بـا   وضوح تعريف مي به
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ها، ممنوع بودنـد.   بودند و از بسياري از حقوق اجتماعي، مانند ساخت يا تعمير عبادتگاه خاص
تشـبه بـه مسـلمانان، و    همچنين، مواردي مانند بستن زنار، ممنوعيت حمل سـلاح، اجتنـاب از   

كـرد (ابـن    محدوديت در مراسم مذهبي عمومي، تفكيك اجتماعي و دينـي آنـان را تثبيـت مـي    
 .)174- 5: 2عساكر، ج

شـود، بيشـتر بـر     مشـاهده مـي   بن خطاب گونه كه در عهدنامه عمر ها، همان اين محدوديت
هـاي   ان جنبـه طـور همزم ـ  وفاداري سياسي اهل ذمه به حكومت اسـلامي تأكيـد داشـتند و بـه    

). علاوه بـر ايـن، سـاير    107: 1398تحقيرآميز و تمايز اجتماعي نيز در آن برجسته بود (گدارد، 
ها هستند. براي مثال، فرمان عمر بن عبـدالعزيز شـامل    دهنده اين تبعيض اسناد تاريخي نيز نشان

ه اسـت  تفصـيل ذكـر شـد    بـه  سيره عمر بن عبدالعزيزهاي مشابهي بود كه در كتاب  محدوديت
دهد كه  گزارش مي الأموال). همچنين، قاسم بن سلاّم بغدادي در كتاب 140: 1404(عبدالحكم، 

گذاري شود و پيشاني آنان بريده شود تا  عمر بن خطاب دستور داده بود گردن اهل ذمه علامت
 .)66: 136از مسلمانان متمايز باشند (ابن سلاّم، ش

گاه اهل ذمه نقش داشتند. براي نمونه، مردان ذمي عوامل اجتماعي ديگري نيز در كاهش جاي
توانستند با زنان مسلمان ازدواج كنند، و براي ازدواج، ناگزير به پذيرش اسلام بودند (برينز،  نمي

هايي چون اعدام براي سب النبي و شلاق براي سب اصحاب نيز بر آنان  ). مجازات402: 1391
 ). در حقوق جزا، ديه ذمـي كمتـر از مسـلمان بـود    1453: 3، ج1418شد (ابن قيم،  تحميل مي

(Cahen, 1991: 228). شدند و اجـازه   علاوه بر اين، آنان از حمل سلاح و نشستن بر اسب منع مي
 .هاي مذهبي نداشتند برگزاري موكب

ها احتمـالاً از قـوانين مشـابهي الهـام      استيلمن اشاره دارد كه منشأ بسياري از اين محدوديت
 .(Stillman, 1979: 26) شـدند  تر در امپراتوري بيزانس عليه يهوديان اعمال مي كه پيشگرفته شده 

ها، با هدف حفظ اقتدار مسلمانان و تحقير اجتماعي اهل ذمه، شرايطي را به وجود  اين سياست
پـذيري اجبـاري را انتخـاب     آورد كه بسياري از مسيحيان براي رهايي از ايـن فشـارها، اسـلام   

هـايي اسـت كـه امـروزه عليـه       ها و تحقيرها مشابه برچسب اين منظر، اين تبعيض كردند. از مي
  .شود مسلمانان در جوامع غربي تحت عنوان تروريسم اعمال مي
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  جايي مسيحيان ها و جابه حدوديتم 2 .6
ندرت رخ داده است، اما برخي موارد تاريخي  هاي ديني در تاريخ اسلام به هرچند اخراج اقليت

مـيلادي، عمـر بـن خطـاب بـا       641هجري/ 20عنوان نمونه، در سال  بر اين امر هستند. بهگواه 
صدور فتوايي، دستور اخراج يهوديان و مسيحيان از عربستان را صادر كـرد تـا وصـيت پيـامبر     

اجـرا شـود (لـوئيس،    » مگذار دو دين در عربسـتان باشـد  «(ص) پيش از وفاتش مبني بر اينكه 
) و صـحيح مسـلم   38هايي همچون معالم القرُبه (الأخـوه:   كه در كتاباين حديث  .)25: 1399

ولَ االلهِ (ص)   :«ثبت شده است، به شرح زير آمده است مع رسـ أخَبْرنَي عمرُ بنُ الخْطََّابِ، أنََّه سـ
لما   العْربَِ حتَّي لـَا أدَع  ةِأخُرْجِنَّ اليْهود، والنَّصاري منْ جزيِرَ«َيقوُلُ:  ا مسـ : 3(نيشـابوري، ج » إلَِّـ

   .)1767ش
االله  سوره توبه، ورود اهل ذمه به بيـت  28فقهاي اهل سنت و شيعه اماميه نيز با استناد به آيه 

). اين فتوا نه تنها به جنبه دينـي ايـن موضـوع اشـاره     549: 5دانند (طوسي، ج را مطلقاً حرام مي
  .كند هاي مذهبي نيز تأكيد مي قوقي اقليتهاي اجتماعي و ح دارد، بلكه بر محدوديت

  
  بررسي نقش ارعاب در تثبيت اقتدار مسلمانان در شام 3 .6

هر چه هست از آن «يكي از مفاهيمي كه در ذهن مجاهد مسلمان ريشه داشت، اين باور بود كه 
دانسـتند، مالكيـت    شـده خداونـد مـي    ؛ و از آنجا كه مسلمانان خود را بندگان هدايت»خداست

كشيد و  قيقي جهان را براي خويش قائل بودند. اين منطق مالكيت غيرمؤمنان را به چالش ميح
در اين راستا، ابن  .شد تنها اموال منقول، بلكه حتي جان غيرمسلمانان را نيز شامل مي دامنه آن نه

در  هاي مسلمانان اي ميان سردار رومي و ابوعبيده جراح در جريان جنگ اعثم گزارشي از مكاتبه
دهد. در اين مكاتبه، سردار رومي ابوعبيده  خوبي اين ذهنيت را نشان مي دهد كه به شام ارائه مي

 :دارد، اما پاسخ ابوعبيده پاسخي قاطع و حاكي از اقتدار بود را از ادامه جنگ بر حذر مي
آنچه نوشتيد كه از ولايت ما بيرون شو اين سخن، سهوِ عظيم است. اين ولايـت، ولايـت   «
ايم... بلاد، بلاد خداي تعالي است و ما بندگان او؛  ست و ما آن را به زور شمشير از شما گرفتهما

از اين خيال درگذريد كه ما هرگز از اين ولايت بيرون نخواهيم شـد و بـه خانـه خـويش بـاز      
كند كه پس از دريافت اين پيام، ترس و وحشت عميقي در  ابن اعثم اشاره مي». نخواهيم گشت

 .)86: 1392ي روميان جاي گرفت (ابن اعثم، ها دل
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ديني مسلمانان در مواجهه با غيرمسلمانان بـود كـه   - دهنده رويكرد سياسي اين روايت نشان
بر اساس قدرت نظامي و مشروعيت ديني، احساس ارعاب و تسلط را در طرف مقابل تقويـت  

ه به تثبيت اقتدار مسـلمانان  كرد. چنين رفتارهايي بخشي از سازوكار رواني و اجتماعي بود ك مي
  .كرد شده كمك مي در مناطق فتح

  
  دستحميل سلطه: تحليل رفتار مسلمانان در قبال مسيحيان و اماكن مق 4 .6

ق) دستور داد تا كليسايي كه تنها 96- 86بر اساس گزارش مسعودي، وليد بن عبدالملك (حك: 
طـور   ز اين ويراني را خـود او بـه  صداي ناقوس آن شنيده شده بود، ويران شود و حتي بخشي ا

م، 643ق./ 22). در دوره فـتح طـرابلس در سـال    169: 2، ج1382مستقيم انجام داد (مسعودي، 
عنـوان   عمرو بن العاص بوميان يهودي و مسيحي را ملزم كرد كه زنـان و فرزنـدان خـود را بـه    

، فرمان الحاكم فـاطمي  همچنين .(Pipes, 1981: 142) بخشي از ماليات جزيه به ارتش ارسال كنند
اي ديگـر از تعـاملات    القمامه در بيت المقدس نمونه عةيبدر خصوص غارت و ويراني كليساي 

 .)155: 1386چنيني است (ناصر خسرو،  اين
هاي مختلـف   دهنده تعاملات مختلف اسلام با پيروان اديان ديگر در دوران ها نشان اين مثال

هـاي تـاريخي و فرهنگـي ايـن      تعاملات، لازم است كه به زمينهتر اين  هستند. براي درك دقيق
ها بر روابط بين مسلمانان و ديگر پيروان اديان توجـه بيشـتري صـورت     رويدادها و تأثيرات آن

  .گيرد
  
  تخريب و خشونت عليه مسيحيان  ي ازموارد 5 .6

يه مسيحيان هاي حكومت اسلامي، خشونت عل دهد كه در برخي دوره روايات تاريخي نشان مي
عنوان نمونه، وليد بن  عنوان ابزاري سياسي و مذهبي رخ داده است. به با هدف اعمال اقتدار يا به

ق.) به روايت مسعودي، تنها به دليل شنيدن صداي ناقوس يك كليسا، 96- 86عبدالملك (حك: 
عودي، دستور تخريب آن را صادر كرد و حتي بخشي از ويراني را شخصاً به انجام رساند (مس ـ

م، هنگامي كه عمرو بن العـاص طـرابلس را فـتح كـرد،     643ق./22در سال  .)169: 2، ج1382
صـورت زنـان و    يهوديان و مسيحيان بومي را مجبور ساخت كه بخشـي از جزيـه خـود را بـه    

 .(Pipes, 1981: 142) عنوان برده به ارتش تحويل دهند فرزندان به
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حاكم بأمراالله، خليفه فـاطمي، مبنـي بـر غـارت و     ها، فرمان ال نمونه ديگري از اين خشونت
المقدس است كه در منابعي همچون سفرنامه ناصر خسـرو   القمامه در بيت عةيبتخريب كليساي 

 .)155: 1386به آن اشاره شده است (ناصر خسرو، 
آميز عليه مسيحيان در تاريخ اسلامي است  دهنده برخي از اعمال خشونت ها نشان اين نمونه

اند و پيامدهايي چون تخريب نهادهـاي   ب با اهداف سياسي، نظامي يا مذهبي همراه بودهكه اغل
  .مذهبي و كاهش امنيت اجتماعي مسيحيان را به دنبال داشتند

 
  گيري نتيجه  .7

گيري هراس مسيحيان از اسلام نشان  اين پژوهش با هدف بررسي عوامل تاريخي مؤثر بر شكل
شـكل   »هندسه ايمـان و قـدرت  « مسيحيان تحت تأثير مفهومي به نامداد كه روابط مسلمانان و 

گرفته است. اين مفهوم كه بر چهار مؤلفه اصلي استوار بود، نقش مهمي در تعـاملات مـذهبي،   
سياسي و اجتماعي ميان اين دو جامعه ايفا كرد. نخستين مؤلفـه، فقـدان امـام راسـتين پـس از      

ويـژه جهـاد، منجـر     هاي قرآني، به هاي نادرست از آموزه رحلت پيامبر اسلام بود كه به برداشت
سازي از طريق تقسيم جهان به دارالحرب و دارالإسلام بود كه زمينـه   شد. دومين مؤلفه، ديگري

طلبي را فراهم كرد. سومين مؤلفه، تغيير آموزه قرآني جهاد به ابزاري براي نمـايش   جواز توسعه
ي مادي همچون كسب غنايم، كه محرك اصلي بسـياري از  ها مسلماني بود، و در نهايت، انگيزه

 .رفت فتوحات به شمار مي
شود. فتوحات  وضوح در روابط ميان اسلام و مسيحيت مشاهده مي پيامدهاي اين ساختار به

سازي و ارعاب همـراه بـود.    جاي ادامه رويكرد دعوتي پيامبر اسلام، اغلب با ديگري اسلامي، به
بيني مسيحيت را به چالش كشيد، بلكه اراضي مسيحيان را نيز به حكم  اناين رويكرد نه تنها جه

اي از سوي مسـيحيان غربـي ماننـد     جويانه هاي تلافي قرآن مصادره كرد. چنين اقداماتي، واكنش
گيري اسپانيا و سيسيل را بـه دنبـال داشـت. عـلاوه بـر ايـن، قـوانين         هاي صليبي، بازپس جنگ

ز جمله الزام به پرداخت جزيه و ممنوعيت دسـتيابي بـه مناصـب    محدودكننده براي اهل ذمه، ا
 .حكومتي، با تغيير كيش اجباري بسياري از آنان همراه بود

ها روابط نسبتاً ايمني ميان مسـلمانان و اهـل ذمـه برقـرار بـود، ايـن        هرچند در برخي دوره
هاي  حي، مهارترواداري محدود و مشروط اغلب تحت تأثير عواملي چون ازدواج با زنان مسي

اقتصادي اهل ذمه يا مصالح سياسي قرار داشت. با اين حال، تعامل مسـلمانان بـا مسـيحيان در    
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چهار محور اصلي تبعيض، طرد، تخويف و خشونت نمود يافت؛ محورهايي كه شباهت زيادي 
 .شود با شرايطي دارند كه امروزه در مواجهه با مسلمانان در جهان غرب مشاهده مي

هـاي   گرفـت، بـر برداشـت    هاي خاصي نشأت مـي  د عليه ساير اديان، كه از ريشهتفكر جها
شمولي قرآن و رسالت پيامبر اسلام، باور به نسخ متون مقدس پيش از اسلام و  نادرست از جهان

الزام به پذيرش مشروعيت مذهبي و سلطه سياسي اسلام توسط غيرمسلمانان استوار بـود. ايـن   
شدند، نه تنها به تقابـل   گرفتن ملاحظات تاريخي و اجتماعي تفسير ميباورها، كه بدون در نظر 

بينـي   پـيش  .هراسي دامـن زده اسـت   هاي اخير نيز به اسلام با مسيحيت منجر شد، بلكه در سال
گونه كه مفهوم جهاد در مرزهاي بيروني اسلام منجر به انزجار از مسـلمانان شـد،    شود همان مي

توانند در آينـده همـان كـاركرد را در درون     و نهي از منكر نيز مي مفاهيمي مانند امر به معروف
هـاي   هراسـي ريشـه در برداشـت    دهد كه اسـلام  جوامع اسلامي ايفا كنند. اين موضوع نشان مي

 .شوند هاي ديني دارد كه بدون توجه به شرايط زماني و اجتماعي اجرا مي نادرست از آموزه
هاي هيجـاني نيـاز داشـته     ردهاي احساسي يا واكنشرفع اين معضل، پيش از آنكه به برخو

هـاي دينـي اسـت. در     باشد، محتاج تفكر انتقادي و بازنگري در تفسيرهاي نادرسـت از آمـوزه  
  ؟گويد چه كسي از طرف اسلام سخن مي :نهايت، لازم است اين پرسش مطرح شود

  
  ها پي نوشت

 

1. Islamophobia ( هابالإسلام معادل عربي: ر ) 

 )1388( غرب يهراس اسلام يخيتار يها شهيو ر يمبان؛  ناصري طاهري، عبدالله. 2

) رساله اي جدلي در نقد اسلام و رويكرد رسول االله كـه  Apology of al-kindyنويسنده كتاب دفاعيه است(. 3
م. در 1887در مناظزه با عبداالله هاشمي نگارش يافته است. ايـن كتـاب از سـوي ويليـام مـوير در سـال       

 دانشگاه ادينبرو چاپ شد. 

بدعت ها، و مناظره يك مسـلمان و يـك مسـيحي     دربارهنويسنده سه كتاب مهم: درباب ايمان ارتدكس، . 4
است. او نماينده تفكرمسيحيت ملكائيه بود كه اسلام را بدعتي مسيحي و حضرت رسول را ضـد مسـيح   

  مي دانست.
  

 نامه كتاب
 .قرآن كريم

 .بيروت –، الناشر: دار إحياء التراث العربي المسندَ الصحيح المختصرابن حجاج نيشابوري، مسلم، 
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گاه حوزه و دانشگاه، چـاپ دوازدهـم، قـم،    ، ترجمه رسول جعفريان، پژوهشعثماني از اقتدار تا انحلال

1401. 
، مترجم: غلامرضا طباطبايي مجد، انتشارات علمي و فرهنگـي، تهـران،   الفـتُـوحاعثم كوفي، محمد بن علي، 

1392. 
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