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Abstract 

In the framework of Martin Heidegger's thought, the social and everyday life are 
examined from an ontological perspective, emphasizing fundamental concepts such as 
"Dasein," "authenticity," and "being." Heidegger believes that everyday life is typically 
lived in an inauthentic manner, where individuals act within the confines of pre-
established norms and expectations without reflecting on the deeper meaning of their 
own existence. This kind of life, which Heidegger refers to as "fallenness," leads to a 
neglect of existential truth. Thus, the central question of this article is: What do the 
social and everyday life mean in Heidegger’s mindset, and how do they relate to the 
current era? In Heidegger's view, the social realm is seen as a space where power 
structures, cultural norms, and social relations operate in ways that can conceal the truth 
and limit the possibility of experiencing authentic life. However, Heidegger argues that 
through an awareness of death and the passage of time, individuals can transcend this 
state and move towards an authentic existence. This awareness allows a person to break 
free from unconscious conformity to fixed and limiting regimes of truth and norms, and 
to seek a more genuine and profound meaning in life. 
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Introduction 

Martin Heidegger, one of the foremost philosophers of the 20th century, offers a radical 
critique of Western metaphysical traditions while advancing an in-depth analysis of 
existential ontology. His pivotal concepts, including "Dasein," "Being," and 
"authenticity," underpin a profound rethinking of existence and its philosophical 
implications. Heidegger’s influence extends deeply into continental philosophy, as well 
as contemporary socio-cultural theory. Central to his inquiry is the role of everyday life 
in either obscuring or unveiling the fundamental truth of Being. Heidegger contends that 
individuals often exist within rigid frameworks of pre-established social norms, which 
foster unconscious conformity at the expense of genuine self-discovery. This 
phenomenon, which he terms "fallenness," not only alienates individuals from 
existential questions but reduces them to instruments within socio-cultural structures. 
These structures, according to Heidegger, operate as mechanisms that regulate norms, 
power relations, and cultural values, often concealing existential truths while 
constraining opportunities for authenticity. Heidegger argues that individuals often live 
within pre-established frameworks and social norms, unconsciously adhering to them 
rather than discovering the true meaning of their own existence. This inauthentic mode 
of living, which Heidegger refers to as "fallenness," is a form of being in which 
individuals become oblivious to deeper existential questions. As a result, they are 
reduced to mere tools in the hands of socio-cultural forces. In this context, the social 
realm functions as a force or space in which power structures, cultural norms, and social 
relations are organized in ways that can limit authentic experiences and obscure 
existential truths. 
 
Materials & Methods 

This study employs an ontological lens to interrogate the notions of the social and the 
quotidian as articulated in Heidegger’s thought, emphasizing the centrality of Dasein 
and authenticity. It delves into Heidegger’s critique of inherited philosophical traditions, 
alongside his exploration of the dynamic interplay between language, routine practices, 
and social institutions. The methodological approach is qualitative, drawing heavily on 
primary texts, particularly Heidegger’s Being and Time, while incorporating secondary 
analyses that situate his philosophy within the broader socio-cultural milieu. This 
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framework enables a nuanced examination of Heidegger’s insights into the roles of 
temporality, mortality, and normative structures in shaping human existence. 
 
Discussion & Result 

Heidegger’s critique of inauthentic existence is firmly rooted in his overarching 
ontological framework. He characterizes everyday life as predominantly dominated by 
unexamined conformity to societal norms, which obfuscates the deeper truths of human 
existence. Such a mode of being fosters dependence on external validation and 
predefined roles, thereby estranging individuals from their authentic potential. A pivotal 
pathway to overcoming this alienation is Heidegger’s concept of "Being-towards-
death," which underscores mortality as a key enabler of existential reflection and 
authenticity. By acknowledging the finitude of existence, individuals can disengage 
from the confines of social conformity and cultivate self-awareness that reveals genuine 
possibilities. Furthermore, Heidegger’s notion of "Being-with-others" (Mitsein) 
accentuates the fundamentally relational character of human existence. He posits that 
the interplay of interpersonal relationships provides the context within which 
individuals construct their identities. However, the predominance of societal 
expectations often undermines individual agency, perpetuating the condition of 
fallenness. Heidegger advocates for critically engaging with these societal frameworks 
to reconfigure one's interactions with the world and others, thereby fostering conditions 
for an authentic existence. Heidegger’s treatment of temporality further elucidates the 
existential structures shaping Dasein’s engagement with the world. Unlike the 
commodified, linear understanding of time prevalent in modernity, Heidegger 
conceptualizes temporality as a deeply personal and dynamic phenomenon, interwoven 
with the past, present, and future. By reclaiming this existential temporality, individuals 
can resist the alienation imposed by technological rationality and consumerist 
paradigms, thereby redefining their relational priorities and existential commitments. 
 
Conclusion 

Heidegger’s philosophical exploration of the social and everyday life offers an incisive 
critique of modernity’s dehumanizing tendencies and its influence on individual 
existence. His emphasis on authenticity, relationality, and temporality provides critical 
insights for addressing the socio-cultural challenges of contemporary life. By cultivating 
an acute awareness of mortality, time, and the restrictive nature of normative structures, 
individuals can transcend the state of fallenness to pursue a more profound and 
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authentic mode of being. This study concludes that Heidegger’s ontological framework 
not only exposes the mechanisms through which societal systems shape individual 
existence but also illuminates pathways for reclaiming authentic living amidst the 
complexities of a mediated, modern world. 
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  ، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگيشناسي بنيادي غرب
  1403، بهار و تابستان 1، شمارة 15نامة علمي (مقالة پژوهشي)، سال  دوفصل

  اجتماعي و زندگي روزمره در ريختارِ فكري مارتين هايدگرامر
  *احسان مزدخواه

  ****مرتضي منشادي، ***سيد حسين اطهري ،**زاده مهدي نجف

  چكيده
شناسـانه و بـا    در ريختار فكري مارتين هايدگر، امر اجتماعي و زندگي روزمره از منظـر هسـتي  

شوند. هايدگر معتقد است كه  بنياديني چون دازاين، اصالت، و هستي بررسي ميتأكيد بر مفاهيم 
هـا در چـارچوب    شود، جايي كه انسـان  زندگي روزمره معمولاً به صورت غير اصيل سپري مي

تر هستي خـود   كنند، بدون آنكه به معناي عميق عمل ميشده  از پيش تعيينهنجارها و انتظارات 
كند. به همين  معنا ميهايدگر به نوعي غفلت از حقيقت وجودي  را زندگيتوجه كنند. اين نوع 

منظور پرسش اصلي مقاله بدين صورت است كه امراجتماعي و زندگي روزمـره در ذهنيـت و   
امـر اجتمـاعي در انديشـه    انديشه هايدگر به چه معناست و چه نسبتي بـا عصـر كنـوني دارد؟    

در آن سـاختارهاي قـدرت، هنجارهـاي فرهنگـي، و      شود كه هايدگر به عنوان فضايي تلقي مي
سازي حقيقـت و محـدود كـردن     توانند به پنهان كنند كه مي اي عمل مي به گونهي روابط اجتماع

امكان تجربه زندگي اصيل منجر شوند. با اين حال، هايدگر بر اين بـاور اسـت كـه انسـان، بـا      
اتـر رفتـه و بـه سـوي زنـدگي اصـيل       تواند از اين وضعيت فر آگاهي از مرگ و گذر زمان، مي

هـاي   و رژيـم  دهد تا از پيـروي ناآگاهانـه از هنجارهـا    حركت كند. اين آگاهي به فرد اجازه مي
تـر زنـدگي    تر و عميـق  فاصله بگيرد و به جستجوي معناي واقعي كننده ثابت و محدود حقيقت
 .بپردازد
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 .مارتين هايدگرامراجتماعي، زندگي روزمره، دازاين، هستي،  ها: دواژهيكل
  
  مقدمه. 1

ترين فيلسوفان قـرن بيسـتم، بـا نقـد راديكـال خـود از سـنت         مارتين هايدگر، يكي از برجسته
و  "هسـتي "، "دازايـن "شناسي، مفاهيم كليدي چـون   متافيزيكي غرب و تحليل عميق از هستي

هـاي   تحليـل اي و  اي بـر فلسـفه قـاره    هاي او تأثيرات گسـترده  را مطرح كرد. انديشه "اصالت"
هاي مهـم فلسـفه هايـدگر، تحليـل او از      اجتماعي و فرهنگي معاصر داشته است. يكي از جنبه

سازي يا آشكارسازي حقيقت هستي است. هايـدگر معتقـد    زندگي روزمره و نقش آن در پنهان
اي  شده و هنجارهاي اجتماعي به گونـه  هاي از پيش تعيين ها اغلب در چارچوب است كه انسان

كنند كه به جاي كشف معناي واقعي هستي خود، به پيروي ناآگاهانه از اين هنجارها  ميزندگي 
نامد، نـوعي از بـودن    مي اين زندگي غير اصيل، كه هايدگر آن را افتادگي يا سقوط. دهند تن مي

شوند و در نتيجه، به ابـزاري   تر وجودي خود غافل مي ها از مسائل اساسي است كه در آن انسان
شوند. امر اجتماعي در اين چارچوب به عنـوان   نيروهاي اجتماعي و فرهنگي بدل ميدر دست 

كند كه در آن ساختارهاي قدرت، هنجارهاي فرهنگي و روابط اجتماعي  نيرو يا فضايي عمل مي
سـازي حقيقـت    هاي اصيل و پنهـان  توانند به محدودسازي تجربه اند كه مي به نحوي تنظيم شده
 .وجودي منجر شوند

توانـد از   اين حال، هايدگر بر اين باور است كه با آگاهي از مرگ و گذر زمان، انسان مـي  با
اين وضعيت فراتر رود و به سوي زندگي اصيل حركت كند. ايـن حركـت بـه معنـاي فاصـله      

اي است كـه در آن فـرد بـه     گرفتن از پيروي ناآگاهانه از هنجارهاي اجتماعي و ورود به عرصه
هايي ماننـد   در عصر مدرن، كه با ويژگي. پردازد تر زندگي مي تر و عميق يجستجوي معناي واقع

شود،  گرايي گسترده، و تسلط هنجارهاي اجتماعي جديد تعريف مي تكنولوژي پيشرفته، مصرف
اي دست يافته است. مسئله اصـلي   تحليل هايدگر از امر اجتماعي و زندگي روزمره به ابعاد تازه

ميان امر اجتماعي و زندگي روزمره در ريختار فكري هايدگر است، اين پژوهش بررسي نسبت 
هـاي اجتمـاعي و فرهنگـي معاصـر      تواند به درك بهتر چالش هاي او مي و اينكه چگونه تحليل

تـر از تـأثيرات    كمك كند. با واكاوي اين رابطه، پژوهش حاضر بـه دنبـال ارائـه دركـي عميـق     
هاي حركـت بـه سـوي زنـدگي اصـيل در بسـتر        نهنجارهاي اجتماعي بر فرد و همچنين امكا

زندگي روزمره است. اين مسئله از آن جهت حائز اهميـت اسـت كـه درك صـحيح از فلسـفه      
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هاي اجتمـاعي و فرهنگـي باشـد و بـه      تواند راهگشاي رويكردهاي نوين در تحليل هايدگر مي
  .تر زندگي ياري رساند تر و اصيل هاي معاصر در يافتن معناي عميق انسان

  
  . هايدگر وتاملاتي به ساختار انُتالوژيك سوژه2

   مارتين هايدگر به منظور تغيير و تحول در سوژه(انسان) پنج فرض بنيادين و نقادانـه در نسـبت
كننده انسان و  روزمره و زبان به عنوان عناصر تعيين ساختار آنتالوژيك سوژه با با تاكيد بر زندگي

  شود. ر ادامه به آن پرداخته ميسازد كه د سنت فلسفي غرب مطرح مي
  

  نقد سنت و تاملات انتقادي 1.2
انـد. از نظـر    نديشمندان غربي بر رابطه ميان عين و ذهن، يا فاعل شناسايي و اشيا تأكيد داشـته ا

تـري بـر زنـدگي روزمـره و      هاي خود، به نظارت روشن فرض تواند با نقد پيش ها، سوژه مي آن
وژگي خود را دگرگون كند. هايدگر نيـز بـر عنصـر آگـاهي و     اجتماعي دست يابد و ساختار س

كند. به باور او، اولين قدم سـوژه، درك موقعيـت جهـاني و     هاي روزمره سوژه تأكيد مي مهارت
كند. همچنين، توجه بـه اصـالت و اسـتخراج معنـا از      بافت اجتماعي است كه در آن زيست مي

دهد كه اگر انسان به جـاي   يدگر هشدار ميجهان براي تمايز خود از ديگران ضروري است. ها
رود و زندگي روزمره تحت سلطه  زندگي كند، تفكر و تعقل به حاشيه مي "ديگري"خود براي 

توانـد   گيرد. او معتقد است كه ارتباطات زباني، اجتماعي و سياسي مي قدرت و سياست قرار مي
ساز تاملات انتقادي و تغييرات  ها زمينه شده كمك كند و نقد سنت به آشكارسازي امور سركوب

  ).139 - 142: 182(خالقي، اساسي در زندگي روزمره و ساختار سوژه شود
  

  هاي ذهنينقد بازنمود 2.2
تالي منطقي انتقادات گفته شده در مورد قبل بدين صورت است كه براي آن كه ما چيزي ادراك 

بايست محتوايي در ريختار فكري و  اي ظهور كند، مي كنيم، دست به كنش بزنيم و يا يك رابطه
دهـد تـا    به ما اين امكان را مي - اي كه بازنمود دروني به گونه –ذهني سوژه وجود داشته باشد 

هاي سنتي حاكم در ذهن يك شورشي صورت گيـرد تـا    امور را فهم كنيم و نسبت به برساخته
 ـ   امور سنتي به حاشيه رود و بازنمود ه بـاور هايـدگر چنـين    هاي جديد و مدرن شـكل گيـرد. ب

هاي مختلف كه اين  ها است با معنا اي از آگاهي توصيفي از سوژه كه در آن آدمي اساساً مجموعه
يابي سوژه بـه جهـان و    مند ناميد، و اين ريختار فكري محمل راه توان محتواي نيت ها را مي معنا
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تر از  مندي كه اساسي ز نيتكند كه با ديدن شكلي ا در ارتباط با ديگران است. هايدگر اشاره مي
و » جهـان  –در  –بـودن  «آورد كـه   سوژه يا ذهن خودبسنده است اين امكان را بـه وجـود مـي   

  ).142زيست انسان فهميده شود(همان: 
  

  نظرينگري  كلنقد  3.2
هاي فعاليـت سـوژه اسـت؛     مخالف هايدگر با تاكيد سنت بر وجود يك نظريه در تمامي حوزه

ي ضمني قرار داده و در مجموع يك  هاي آدمي را بر پايه يك نظريه كه تمامي كنش يعني باوري
هـاي معمـول انسـان وحتـي      دهـد و شـالوده تمـامي فعاليـت     شبكه كلي از آگاهي را سامان مي

). باور هايدگر بر اين 328: 1376سازد(هيوبرت،  هاي روزمره او را بر آن شبكه متكي مي فعاليت
هـاي دوگانـه    هاي روزمره انساني داشت و از تقابل كه بايد بازگشتي به كنشگزاره استوار است 

هاي دروني ذهن ماننـد آگـاهي و    دروني مانند: متعالي/بازنمايي؛ بازنمود سوژه / ابژه و نيز تقابل
هاي حقيقـت و اعتقـادي فهـم سـوژه از      ناآگاهي؛ تاملي / غيرتاملي فاصله گرفت زيرا اين نظام

  ).1382؛ خالقي، 1403نمايد(هايدگر،  موجود را محدود ميجهان و مناسبات 
  

  عملي زندگي روزمره و امراجتماعيهاي  جنبهتاكيد بر  4.2
گرايانه، همواره بر تعمـق   هاي تجربه باوري و يا سنت هاي سنتي مانند خرد هاي و روايت نگرش

اقعيـت تاكيـد داشـته و    نظري منفك به عنوان عنصري برتر از ديـدگاه عملـي، بـراي كشـف و    
توان به چيستي  فيلسوفان تاكيد كرده بودند كه با دورماندن از مسائل زندگي روزمره و جامعه مي

ها دست يافت. اما هايدگر اين خوانش را تغيير داد و ادعا كرد كه تاكيدات فلاسفه و  واقعي چيز
اسـانده بـر اهميـت    سو بر روي سوژه(انسـان) و ذهـن شن   فلسفي به خصوص از دكارت به اين

  ).52: 1376اند(احمدي،  هاي پركتيكال زندگي روزمره تاكيد داشته توجه به جنبه
  

  شناسانه روشنقد خردگرايي  5.2
بنـدي يـك    هاي روزمره زمينه را براي بسط توجـه بـه معنـا و سـازمان     هايدگر باتوجه به كنش

معناي فاعلان منفرد نيستند، فراهم آورد. از ايـن  انساني كه به  فرهنگ به عنوان يك پايه از علوم
هاي مشترك روزمره كه ما در  اي است كه براي فهم كنش زمينه گر پس منظر نقطه عزيمت تحليل

  بايد مورد روشنگري قرار گيرد.» باشيم مي«آنها 
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دهد كه  پنج محور بيان شده كه مستخرج از انديشه و فلسفه هايدگر است به خوبي نشان مي
ارائه نمايد. مهمتـرين پرسـش   » انسان بودن چيست«در تلاش بوده تا تحليلي بديع در باب  وي

هايدگر كه در آثارش به آن توجه دارد معناي هستي است. پاسخ به اين پرسش رونـدي بسـيار   
دشوار را انديشه هايدگر طي كرده است و در اين چـارچوب انديشـه اصـيل در نـزد هايـدگر،      

رسـاند و در تحليـل    ابطه هستي با ماهيت انسان را به سر منزل مقصود مياي است كه ر انديشه
  دازاين در معنايي جديد موثر است.

  
  . دازاين و امراگزيستانسيل؛ زندگي روزمره و امراجتماعي هايدگري3

دازاين در فلسفه هايدگر داراي سه اولويت اساسي نسبت به ساير موجودات اسـت. اولـين آن،   
اش بـا   گويد دازاين موجودي است كه هستي است؛ هايدگر مي )Ontical Priority( اولويت انتيك

شود و به همين دليل، برخلاف ديگر موجودات، هستي براي او يـك   مشخص مي» گزيستانسا«
دازايـن مشـخص    )Ontological Priority(نتولوژيـك اُمسئله اسـت. بـر همـين اسـاس، اولويـت      

رسـد و   اش به خودآگـاهي مـي   . دازاين از طريق هستي)1382؛ خالقي، 1403(هايدگر، شود مي
هايدگر معتقد است كه بـراي فهـم دازايـن در مـتن جامعـه و      . كند جهان اجتماعي را درك مي

تواند به خلـق   زندگي روزمره، بايد اين مفاهيم را در خود جامعه به كار گرفت، كه نتيجه آن مي
نتولوژيـك از هسـتي دازايـن اسـت. هايـدگر      اُو ابداع امر اجتماعي منجر شود؛ اين خود فهمي 

گويد، كه هر علم در يك حوزه خاص از هستي فعاليت  اي سخن مي نتولوژي حيطهاُهمچنين از 
كند. مثلاً علم جامعه با مفاهيمي چون زندگي روزمره، روابط انساني، و سوژگي سـر و كـار    مي

كنـد كـه    هايـدگر تأكيـد مـي   . سـتند نتولوژيـك اساسـي ه  اُهـاي   دارد. اما اين علوم نيازمند پايه
نتولوژي اساسي متكي باشند، كه معناي هسـتي را روشـن كنـد.    اُاي بايد به  هاي حيطه آنتولوژي

هايـدگر بـا معرفـي دازايـن بـه      . ناپذير است ها اجتناب بدون اين وضوح، بحران در ساير حوزه
پـردازد. او   دازايـن مـي  عنوان موجودي كه هستي براي او مسئله است، به رابطه ميان هسـتي و  

فراخوان «هاي محدودكننده خارج شود و به واسطه يك  معتقد است كه سوژه بايد از چارچوب
تواند به ابداع امـر اجتمـاعي منجـر     به معناي جديدي براي خود دست يابد، كه اين مي» هستي
 ).282: 1402؛ هايدگر، 1397؛ آزاداني و بهشتي، 1403نصرآبادي،  و گندمي فر (سلطانيشود

كند كه سكناگزيني براي يافتن، جستن معنا و زيست اجتمـاعي سـوژه در    هايدگر اشاره مي
ايستايي يعني سـوژه   پذير خواهد بود. برون ) امكانEcstaticخويشي( –چارچوب خصلت برون 

اند بايستد و معنا و مفهوم نويني از  بندي كرده هايي كه او را تعريف و چارچوب خارج از روايت
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توان تحت عنوان سوژه اگزيستانس هم آن را نام داد؛ وضعيتي  خود بدست دهد، شرايطي كه مي
ــا اســتفاده از خــرد و عقلانيــت، مــاهيتي جديــدي از انســان، ســوژگي، امراجتمــاعي و   كــه ب

انسـاني   رود و هستي آيد و تعينات قديمي و منقادكننده به حاشيه مي روزمره به وجود مي زندگي
ايستايي دازاين حاصـل يـك خصـلت     - كند. ماموريت برون جديدي را پيدا ميشكل و ماهيتي 

خويشانه در حقيقت جهان است بـه ايـن     بنيادين مهم است كه تحت عنوان درون بودگي برون
روزمـره   هاي وجودي خودش معنايي جديـد بـراي زيسـت    معنا كه انسان ضمن توجه به امكان

خويشي يعني برساخت امراجتماعي بـه منظـور    –دهد كه برپايه خصلت برون  خود بدست مي
ايستندگي، آنجـا   –باشد كه اساساً انسان به مثابه برون  جهاني جديدش مي همساني با هستي اين

ي تعين انُتالوژيك  دهنده طوركلي، ماهيت دازاين در اگزيستانس نشان پذيرد. به بودن جديد را مي
باشـد   تعينات از نوع سنتي و چيستي نمـي كند، ديگر  خاص انسان است. تعيني كه مشخص مي

شده و زندگي روزمـره انسـان    بلكه تعين انُتالوژيك به روز رساني و برآمده از هستي بازتعريف
شـود و   باشد. به باور هايدگر آينده انسان همواره از طريق گذشته او سـاخته و پرداختـه مـي    مي

گشايد. اين امكانات  ه به روي او ميامكاناتي براي خلق امراجتماعي در چارچوب زندگي روزمر
كنـيم يعنـي بـدون     ها را ما انتخاب نمـي  شود كه بعضي از آن بندي مي مزبور به سه دسته تقسيم

بـودن، دسـته دوم    ايم مانند جنسـيت، خـانواده و يـا ايرانـي     اينكه بخواهيم درون آن قرار گرفته
هاي حقيقت و در  هاي ارزشي، رژيم تواند نظام هايي است كه ديگران كه اين ديگري مي انتخاب

يك كلام امرسياسي باشد، به ما تحميل كند و دسته سوم امكاناتي است كه هايدگر آن را شـرح  
هاي شناختي انسان است. معناي اين دسته بدين صـورت   دهد كه تحت عنوان امكان و بسط مي

كند بشناسد و بر  زندگي مياي كه در آن  هاي واقعي خود و جامعه است كه انسان متوجه امكان
آن مبنا، معناي جديدي براي خود به عنوان سوژه در اجتماع كه حـوزه امراجتمـاعي اسـت بـه     
وجود آورد. با چنين تحليلي است كه هايدگر از عبارت انسان امكـان اسـت و توانسـتن را بـه     

توانـد در   سـان مـي  كند. اين نكته را بايستي بيان كرد كـه ان  عنوان ساختار اگزيستانس معرفي مي
توانـد خـارج از    ها و شرايط زيستي خود دست به انتخـاب بزنـد زيـرا كـه نمـي      حيطه توانايي

دازايـن  «دارد  به انتخاب و گزينش بزند. هايدگر در هستي و زمان بيان مي هاي خود دست امكان
شود  يهاي مربوط به خود فهميده م و يا انسان همواره خود را برحسب زيست روزمره و امكان

تواند به خلق و ابداع معنا براي خود، ديگري، زندگي روزمـره و امراجتمـاعي كـه همـان      و مي
انتخاب در چارچوب درون فهمي از زندگي و از طريق تفسيري  بنابراين». جامعه است، بپردازد
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شود و به عبارت ديگر، در هرلحظه انسان فهمي از هسـتي   دهد، انجام مي كه دازاين صورت مي
   1).66- 69: 1403كند(هايدگر،  اي هستي خود را تفسير مي د و به گونهدار

اي است كـه ايـن تمايـل درونـي      اين نكته را بايد بيان كرد كه هستي سوژه(دازاين) به گونه
گيري دارد فهـم كنـد؛ يعنـي     وجود دارد تا خودش را براساس آن چيزي كه به سمت آن جهت

بت است. براي مديريت ايـن وضـعيت هايـدگر بـا     فهم برحسب آن چيزي كه در موجودات ثا
هاي تحميلي، معتقـد اسـت بايـد     فرض گذاري هوسرل به منظور نفي پيش عاريت گرفتن اپوخه

جـايي كـه پاسـخ منطقـي      اين اجازه به دازاين داده شود تا خود را براي خود تعريف كنـد و آن 
هـاي اساسـي(نه    ره سـاختار دهد، وضعيت روزمرگي است. به باور هايدگر، در زندگي روزم مي

هاي اساسي در ابـداع و   اند كه اين ساختار بخش وجود انسان توان يافت كه تعين عارضي) را مي
ي هسـتي اوسـت    دهنـده  يا خلق امراجتماعي موثر هستند. تحليل سوژه در روزمرگي تنها نشان

يـدگر، بـراي   ). در ريختـار فكـري ها  Heiddeger, 1982بدون آن كـه معنـاي آن را تفسـير كنـد(    
ها، تنها تحليل دازاين كافي نيست بلكه براي رسيدن به يك معناي اصيل  بخشي به ساختار عينيت

)  Temporalityجامعه هم تحليل شود. افق مزبور در انديشـه هايـدگر زمانمنـدي(     بايستي حوزه
را هم شكل هاي اثرگذار بر انسان در زندگي روزمره كه امراجتماعي او  است. يعني بايد ساختار

هـاي   داده است هم تحليل شود تا معنايي متفاوت هستي انسان يا دازاين به وجود آيد و امكـان 
 شدن توانايي انسان يعنـي كنشـگري اوسـت فعـال شـود      وجودي او را كه اساساً بستر عملياتي

)Clark,2011; Heidegger,2002(  .  
ارتباط دارد، مفهوم زمـان اسـت.    هاي مهم فلسفه هايدگر كه به زندگي روزمره يكي از جنبه

كند. او معتقد اسـت كـه مـا     بررسي ميز دازاين ناپذير ا هايدگر زمان را به عنوان بخشي جدايي
هميشه در حال پيشروي به سوي آينده هستيم. اين پيشروي به سـوي آينـده، بخـش مهمـي از     

ن را به شـكلي خطـي و   در زندگي روزمره، ما معمولاً زما. دهد زندگي روزمره ما را تشكيل مي
بينيم، مثلاً از طريق ساعت يا تقويم. اما هايدگر معتقد است كه تجربه واقعي  گيري مي قابل اندازه

. به عبارت ديگر، زمان )238(نيكفر، است شده بندي زمان به عنوان دازاين، بيشتر به صورت زمان
ايـن مفهـوم از   . در ارتباط استبه عنوان بخشي از هستي ما، همواره با آينده، گذشته و حال ما 

هاي جداگانه و مجزا اسـت.   كند كه زندگي روزمره چيزي فراتر از لحظه زمان به ما يادآوري مي
اي كه ما را  كنيم و به گذشته اي كه در آن به سوي آن حركت مي هر لحظه از زندگي ما به آينده

ند به مـا كمـك كنـد كـه زنـدگي      توا تر از زمان مي شكل داده است، پيوند دارد. اين فهم عميق
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: 1400(پنيسـون،  را با توجه بيشتري به اهداف و معناي آن بررسـي كنيم  و امراجتماعيروزمره 
22 -25.(  

بنا كرده و در كتاب هستي و زمان به دنبال  )Sein ( هايدگر فلسفه خود را حول محور هستي
بازيابي معناي هستي از فراموشي تاريخي، از زمان افلاطون، است. او هسـتي انسـان را دازايـن    

ها به طور ذاتي در جهـان   است. از نظر هايدگر، انسان "جهان- در- هستي"نامد كه به معناي  مي
همواره بـا   دازاين .شود با ديگران نيز ميهستند و اين وجود شامل تعاملات اجتماعي و ارتباط 

طور بنيادي اجتماعي هستند و بـدون ارتبـاط    ها به است، به اين معنا كه انسان) Mitsein( ديگران
و  )Projection(دو مفهــوم كليــدي در انديشــه هايــدگر، فرافكنــيوجــود ندارنــد. بــا ديگــران، 

خصلتي همواره  نساني يا همان دازاينهستي افرافكني يعني . است)  Thrownness( افتادگي پرت
 شناختي نسبت به خـود  دهد تا امكان مي  . اين امر به انسانشمول و روبه سوي آينده دارد جهان

هـا در آن   شود كه انسـان  . اين فرافكني در چارچوب شرايطي انجام ميپيدا كند  جهان اطراف و
هاي خاص تاريخي، فرهنگـي   اين معنا كه بدون انتخاب خود در موقعيت اند؛ به افتاده شده پرت

دهد كه خود و جهان اطراف  ها اجازه مي به انسان 2اين جنبه از دازاين. اند و اجتماعي قرار گرفته
هـا در آن   شود كه انسـان  را شكل دهند. اما اين فرافكني هميشه در چارچوب شرايطي انجام مي

افتادگي به اين معناست كه ما بدون انتخاب خودمان در شرايط خـاص   پرت. اند افتاده شده پرت
گـر ايـن    افتادگي در حقيقت بيان ايم. اين وضعيت پرت تاريخي، فرهنگي و اجتماعي قرار گرفته

شان  قرار دارند كه بخشي از هستي ) Pre-given(ها هميشه در يك وضعيت پيشيني است كه انسان
افتادگي همچنين تأثيرات عميقي بر ارتباطات اجتمـاعي و   يت پرتدهد. اين وضع را تشكيل مي

از اين منظر، جامعه يك شبكه پيچيده از روابط انساني است كـه توسـط   . تعاملات انساني دارد
گيرد. هايدگر معتقد است كه هرگونه درك صحيح از  ها شكل مي افتادگي ها و پرت اين فرافكني

افتـادگي   اقعيت را در نظر بگيرد كه افـراد در وضـعيت پـرت   جامعه و امور اجتماعي بايد اين و
 (امراجتماعي)دهي بـه آينـده خـود و جامعـه     هستند، اما در عين حال در حال فرافكني و شكل

  ).Steiner, 1991 ؛1380؛ ذاكرزاده، 1397(ذاكري و عباسي،  هستند
  

 »ديگران - با  –جهان تا بودن  - در  –از بودن «هاي وجودي دازاين؛ ساختار 1.3
هستي براي هايدگر اساساً يك مفهوم انتزاعي نيست و ميان اين مفهوم و متدولوژي هايـدگر و  
تحليل وي از دازاين در درون زندگي روزمره ارتباط و پيوستگي وجود دارد. بـه بـاور هايـدگر    

در نظـام   تواند جايگاه سـوژه و يـا انسـان را    قراردادن دازاين در متن و بطن زندگي روزمره مي
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اجتماعي و تلاش او براي گذار از يك امراجتماعي سنتي به امراجتماعي مدرن هموار سازد. در 
همين چارچوب دازاين در قالبِ بودن در جهان و با ديگران از منظر هايدگر بازصورتبندي شده 

  ).1403؛ اشرفي، 1391شود(كالينز و هاوارد،  است كه در ادامه به آن پرداخته مي
  

  جهان –در  –بودن  )الف
) است. ميان اين ويژگي و وجود Being – in – the – worldمهمترين وجه دازاين، بودن در جهان(
گـوييم دازايـن وجـود دارد     اي وجود دارد؛ اساساً وقتي مـي  داشتن دازاين پيوستگي درهم تنيده

ريـف كنـد و ايـن    يعني ناچار است كه در ميان ديگران يا هستندگان اجتماعي، بودن خود را تع
هاي وجودي خـود در قالـب امكـان زنـدگي و      تعريف در وجه پركتيكال يعني آگاهي به امكان

هايدگر ميان طوركلي،  ها است. به بازتعريف آن،  همزيستي و همبستگي در عين پذيرش تفاوت
وجود ها، حيوانات و ...) همگي  شود. موجودات (اشيا، انسان تمايز قائل مي و موجودات هستي

دهد. او بر اين باور است  دارند، اما هستي چيزي است كه به موجودات امكان وجود داشتن مي
ي غرب، از افلاطون و ارسطو به بعد، اين تمايز فراموش شده و به جاي پرسش از  كه در فلسفه

انـد. از نظـر هايـدگر، بايـد      ها پرداختـه  هاي آن هستي، فيلسوفان به بررسي موجودات و ويژگي
هستي به تحليـل دازايـن    هايدگر براي فهم. رسش بنيادي فلسفه به سوي خود هستي بازگرددپ

پردازد كه به معناي آنجا بودن يا بودن در جهان است. دازاين اصطلاحي اسـت كـه هايـدگر     مي
برد، اما نه به عنوان موجودي صرفاً زنده يا انديشمند، بلكه بـه   ها به كار مي براي اشاره به انسان

دارد. دازاين تنها موجودي است كـه   "خودش را هستي"وان موجودي كه توانايي پرسش از عن
وحتـي درصـدد    تواند از معناي بودن خود و ديگر موجودات بپرسد آگاهي از هستي دارد و مي

. بنابراين، بودن براي هايدگر چيزي است كه از طريق وجود دازاين قابل بررسـي  تغييرش برآيد
 – سـوي  – بـه  – ي از مفاهيم كليدي هايدگر در فهم هستي، مفهـوم هسـتي  يك. و تجربه است

است. هايدگر مرگ را به عنـوان نهايـت ممكـن بـودن دازايـن تحليـل        ) Sein-zum-Tode(مرگ
روبـرو اسـت و ايـن      كند. به اين معنا كه دازاين هميشه با مرگ به عنوان پايان نهايي زندگي مي

مـرگ يـك امكـان    - سـوي - به- دهد. هستي را نيز شكل مي آگاهي از مرگ، آگاهي او از هستي
دهد تا هستي خـود   شود و اين مواجهه به او امكان مي وجودي است كه دازاين با آن مواجه مي

و براي اين هستي، زندگي روزمـره خـود تصـميمات غايتمندانـه      تري درك كند طور كامل را به
؛ 1382اي ابداع نمايد(خالقي،  جهان) تازه –در  –اتخاذ نمايد و در يك كلام امراجتماعي( بودن 

  ).1389بيستگي، 
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هـا اقـدام    محور با چيـز  كردن مفهوم دانستن به برساخت يك رابطه آگاهي  هايدگر با مطرح
جهان است. اساساً وقتي دازاين خود را به سمت چيـزي جهـت    –در  –كند كه همان بودن  مي
محيط ايزوله تعريف شده نيست بلكـه هسـتي    كند به معناي خروج از دهد و آن را درك مي مي

شود. اين نكته را بايستي بيان كرد كه از منظر هايدگر  اي بيروني تعريف مي در اين موارد به گونه
ابداع امراجتماعي صرفاً در چارچوب همان امور پيش پا افتاده در زندگي روزمره نيسـت بلكـه   

رد كه اين تحول منجر به ابداع امراجتماعي يك تحول ذهني و عيني را در هستي سوژه مدنظر دا
شود. به عبارت ديگر در چنين وضعيت هايـدگر باتوجـه بـه مفهـوم      و تغيير زندگي روزمره مي

گيرد كه  ) كه اساس رابطه ميان جهان با دازاين است نتيجه مي Comportmentدلانه( رفتاري هم هم
هاي همدلانه و همبسته به عنوان يك  ارجهان در ساختار انسان وجود دارد و براساس همين رفت

هـاي اجتمـاعي را    شناسانه، اگزيستانس دازاين و يا شرايط وجودي او در جهان و نظام امرهستي
روزمـره خلـق    كند و به نوعي معناهايي جديد براي امراجتمـاعي و زنـدگي   تعيين و تعريف مي

  كند.  مي
د، رفتاري كه بايستي فارغ از وضعيت هاي همدلانه به وضعيت وجودي انسان تعلق دار رفتار
ها در چارچوب ابـداع   هاي همبسته ميان سوژه مند باشد؛ يعني رفتار گرا و منازعه حقيقت قدرت

امراجتماعي متكثر، متنوع و تطبيق با شرايط وجودي(اگزيستانس) انسان در زيست روزمره اين 
هـاي قـدرت    قيقـت و گفتمـان  هاي ح جهاني است و اين شرايط وجودي نبايد در سيطره رژيم

هـاي شـدن مختلفـي را     هاي وجودي و امكان گرفتار شود بلكه با گرايش به ديگران بايد منزلت
براي خود تعريف كند. منظور هايدگر از اين تحليل كه اساساً نفي سوبژكتيويسم سنتي تلاشـي  

ه آگاهانه ميـان  جهان يك رابط –در  –كند كه بودن  راديكال براي تغيير وضعيت است ثابت مي
من و ديگري است كه منجر به ابداع امراجتمـاعي و تغييـر شـرايط وجـودي سـوژه و شـرايط       

شود. هايدگر براي روشن كردن فلسفه بـودن در جهـان چهـار     اجتماعي، سياسي و فرهنگي مي
كند كه اين چهار معنا به يك تعريف دلبستگي و دلمشغولي دارد. وي  تعريف از دنيا را طرح مي

گيرد، در مرتبـه دوم بـه    دستي و يا پيش پا افتاده در نظر مي –ابتدا دنيا را به معناي امور حاضر 
كند، در تعريف سـوم بـه عنـوان جـايي كـه       معناي انُتالوژيك كه به هستي موجودات اشاره مي

د مانند دنياي عمومي يا محـيط خـانوادگي و بـالاخره در چهـارمين     كن دازاين واقعي زندگي مي
تعريف و معنا از دنيا به وضعيت انُتالوژيكال و اگزيسـتانس دنيامندانـه اشـاره دارد، كـه همـين      
تعريف مورد وثوق هايدگر است. اين تعريف از جهان و دنيا از منظر هايـدگر يعنـي رابطـه بـا     

ميـانِ انسـان بـا انسـان و يـا رابطـه ميـان انسـان بـا سـاختار            توانـد  دازاين؛ حال اين رابطه مي
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اي باشد كـه معنـايي مـافوق     مند بايد به گونه قدرت(امرسياسي) باشد و اساساً اين فرآيند رابطه
اش ايجاد شـود و زنـدگي روزمـره و يـا امراجتمـاعي در       شده براي او و زندگاني معناي تثبيت

 ننده نباشد و از معـاني سـنتي موجـود فاصـله گيـرد     هاي قدرت محدودك سيطره قدرت و رژيم
  ).1402؛ عبدالكريمي، 1389(بيستگي، 

  
  ديگران  –با  –بودن  )ب

 –بـا   –يكي از مهمترين مسائل در حوزه امراجتماعي و زندگي روزمـره دازايـن، نحـوه بـودن     
ر روايـت  سوژه اسـت. د » كيستي«بخشي به  ديگران است. پاسخ به چگونگي اين رابطه، عينيت

شود، براي  سنتي و يا از بالا به پايين كه توسط امرسياسي و حوزه قدرت  مديريت و نظارت مي
انسان همواره يك خود ثابت از پيش موجود فرضيت دارد كه بايستي اين تكينگي وجود بـراي  
او حفظ شود كه به نوعي تن و روح سـوژه در يـك چـارچوب اسـتعلايي خـاص قـرار داده       

شود. اين چنين تلقي  كان هرگونه تحول و تغيير تا حد بسيار زيادي از او سلب ميشود و ام مي
از سوژه به عنوان يك چيز ثابت، دازاين را از بودن با ديگران كه به نوعي برسازنده امراجتماعي 

كند در حاليكه  دستي مي –و زندگي روزمره اصيل است خارج و آن را تبديل به يك امر حاضر 
نتالوژيك، كيستي دازايـن در تعـاملات اجتمـاعي و سياسـي يعنـي در رابطـه ميـانِ        در تحليل اُ

كند. اين پرسش را بايستي مطرح ساخت كـه چـرا سـوژه     امراجتماعي و سياسي عينيت پيدا مي
شده وجود ندارد؟ در پاسخ بايد گفت كه انسان همواره در عالم است و بنابراين ديگران   ايزوله

مِ سوژه حضور دارند؛ يعني در اين جهان ديگراني هم هستند كه بايد آن در تماميت ارجاعي عال
ها بود كه چنين وضعيتي به بازترسيم امراجتماعي و همبسـتگي   ها را شناخت و در ارتباط با آن

هـا ايـن    اند و بـدون آن  شود. بنابراين در تماميت ارجاعي ديگران هم شريك اجتماعي منجر مي
كلي، جهان هميشه عالمي است كه سوژه با ديگري شريك اسـت و   طورگزاره معنايي ندارد. به 

) منجر به معنـادهي بـه    Being – with- othernessديگران( –با  –همبستگي دارد. عالمي كه بودن 
هاي  شود. يكي از گزاره هاي قدرت مي زندگي روزمره و ابداع يك امراجتماعي در برابر ساختار

هايدگر معتقـد  ديگران، مسئله زبان است.  –با  –بسيار مهم در ريختار فكري هايدگر در ارتباط 
؛ 1389(هايـدگر،  است كه زبان نقشي اساسي در فهم ما از جهان و ارتباطات ما با ديگـران دارد 

طلاعـات  اي براي انتقـال ا  گويد كه زبان نه تنها وسيله . او مي) Heidegger, 1971؛ 1379هايدگر، 
در زندگي روزمره، مـا از  . جهان است)  Disclosure(است، بلكه ابزار اصلي ما براي آشكار كردن

كنيم. اما هايـدگر بـه مـا يـادآوري      زبان براي ارتباط با ديگران و فهم جهان پيرامون استفاده مي



  1403، بهار و تابستان 1، شمارة 15سال  ،شناسي بنيادي غرب  102

 

برقرار كنيم، و تر با جهان ارتباط  تواند هم به ما كمك كند كه به شكلي اصيل كند كه زبان مي مي
 .اي محبوس كند شده هاي محدود و از پيش تعيين هم ممكن است ما را در چارچوب

ديگران زيستن بايد به صورت اگزيستانسيل فهميده شود.  –بين  –در فلسفه هايدگر اين در 
هـا   اي ميـان آن  وجود داشته باشد و پس از يـك رابطـه  » ها من«يعني چنين نيست كه كثيري از 

گيرند و اين رابطه بايد  رد. از منظر هايدگر ديگران در ساختار وجودي دازاين جاي ميشكل بگي
مند خلق  هاي زيرين اين رابطه، امراجتماعي براي يك زيست اجتماع فهم و معنا شود كه در لايه

كه پاسـخي بـه پرسـش    » امراجتماعي(جامعه)«، »مردم«شود. بنابراين از نظر هايدگر  و ابداع مي
منـدي   است و اساساً رابطـه » ديگري«كند و آن پاسخ  ندگي روزمره سوژه را فراهم ميچيستي ز

تواند به خلق امراجتماعي و سوژه اصيل كمك كند. هايدگر با ايـن   ها با يكديگر مي اين ديگري
هـا هويتشـان را از يكـديگر     توصيفات در پي آن است كه اين مسئله را مطرح سازد كـه انسـان  

تواند در معنادادن به  دليل كه سوژه متكثر است و اين متكثربودگي و سياليت ميگيرند به اين  مي
زندگي روزمره و امراجتماعي موثر باشد. هايدگر با پيش كشـيدن انسـان اصيل(سـوژه اصـيل)     

سازي خويشتن اجتماعي جديـد اقـدام    تواند به متبلور دهد كه فرد مستقل و مختار مي نشان مي
شـود. يكـي از    به تحول در زندگي روزمره و امراجتماعي(جامعه) مـي كند؛ خويشتني كه منجر 

) است. حالت خوديافتگي  Dispositionيافتگي( –مباحث مهم در فلسفه و انديشه هايدگر خود 
در) تعلـق   –يك ساختار انُتالوژيك در سوژه يا دازاين است يعني به آشكارشدگي سوژه(بودن 

آورد و اساسـاً ايـن احـوالات از درون و     ما هجـوم نمـي   دارد. بدين منظور همواره يك حال بر
جهان و ارتباط با ديگران است كه خوديـافتگي و مشـخص    –در  –بيرون نيست بلكه از بودن 

كردن جايگاه خود در جهان است. اين وضعيت اگزيستانسيل، هسـتي و يـا دازايـن را در يـك     
اش در جهـان و   ود، زندگي روزمـره هاي جديدي از خ دهد كه تعاريف و معنا وضعيتي قرار مي
كند و اساساً به دنبال آن است تا جاي خود را در جهان بيابند و تعريفي نوين از  جامعه ارائه مي

جهـان و موقعيـت يـافتگي     –در  –خويشتن اجتماعي خود ارائه دهند. مهمترين مولفـه بـودن   
ند. اين فهـم از نظـر هايـدگر    سوژه، فهم استيعني جايي كه سوژه و هستي او توامان باهم درگير

شناسـد و بـه عبـارتي     بدان معناست كه با آشكارگرداني سوژه هم خودش و هم عالمش را مي
كند كه بايستي چه جايگاهي داشته باشد و اين  تر او با آگاهي به امكانات خويش، معين مي ساده

عنوان يك مرحلـه از  جايگاه بايد چه معنايي به او و شرايط متحول شده بدهد. اين وضعيت به 
اگزيستانسيل و فهم از امور و شرايط متحول هستي، زندگي روزمره و امراجتماعي جديد خلـق  
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؛ ايننـود،  1402دهد(عبـدالكريمي،   كند و سوژه را در يك جامعه و جهان جديـد سـكنا مـي    مي
  ).1398؛ زماني، 1402

  
 زندگي روزمرهامراجتماعي نوين و متكثر؛ بازتعريف دازاين، سوژه و  2.3

اي اساسـي از هسـتي مـا بـه      از ديدگاه هايدگر، زندگي روزمره نه يك حالت ثانويه، بلكه جلوه
 و اشـياء  )Equipment( بـا ابزارهـا   سـوژه در زندگي روزمره، مـا بـه عنـوان    . عنوان دازاين است

)Objects( ارتباطات عمدتاً به شكل كند كه اين  تأكيد مي كنيم. هايدگر در جهان ارتباط برقرار مي
است، به اين معنا كه ما معمولاً از ابزارها به شكلي استفاده  ) Readiness-to-hand( بودن دست پيش
ها آگاه نيستيم، مگر اينكه خراب شوند يا از كار بيفتند. براي مثال، وقتي  كنيم كه به حضور آن مي

كنيم؛ بلكه آن  شيء جداگانه فكر نميكنيم، به چكش به عنوان يك  كه از يك چكش استفاده مي
دهنده پيوند عميـق مـا بـا جهـان در      بينيم. اين نوع تعاملات نشان را بخشي از عمل كوبيدن مي

دهـد كـه    اين ارتباط نزديك با جهان از طريق ابزارها و اشياء، نشـان مـي  . زندگي روزمره است
ها نه تنها با جهـان، بلكـه بـا     نجهان است كه در آن انسا- در- زندگي روزمره اساساً نوعي بودن

ديگران نيز در تعامل هستند. اين تعـاملات و ارتباطـات روزمـره، بنيـاني بـراي فهـم جهـان و        
 ;Heidegger, 1991كنـد(  و به برساخت امراجتماعي كمـك مـي   كنند موقعيت ما در آن فراهم مي

Heidegger, 1994.( 
مندي اساسي با جهان پيرامونش قرار دارد  به باور هايدگر هستي سوژه(انسان) در يك نسبت

اي دلمشـغولانه بـا آن جهان(جهـانِ پيرامـون) برقـرار       و با اتكا به زيست روزمره خود مواجهـه 
گشايد و گـذار از چنـين فرآينـدي     اش نمي كند. به زبان هايدگر انسان خودش را در ماهيت مي

راخوانده(مورد خطـاب يـا طلـب)    پذير نيست مگر آن كه انسان(سوژه) به وسيله هستي ف امكان
دهد تاجـايي بـه ماهيـت او تعلـق دارد بيايـد و       شود. چنين فراخواني به سوژه اين امكان را مي

تواند در بسيج و كنش اجتماعي انجام دهد و موثر باشد و در اين حالت است كه  اقدامي كه مي
جتماعي جديدي خلـق  سوژه ضمن بازتعريفي از خود و دازاين و همچنين زندگي روزمره امرا

خويشي) و  –ايستد(برون  كند. در امراجتماعي متكثر، سوژه به باور هايدگر بيرون خويش مي مي
كند. اين بازتعريف در قالـب تعـين آنتالوژيـك     حقيقت هستي خود را طوري ديگر تعريف مي

اي جديد ه خاص انساني است؛ تعيني كه ديگر از نوع و ماهيت سنتي نيست بلكه برآمده از نياز
انساني، برآمده از هستي و زندگي اگزيستانس سوژه است. اين هستي انسان هميشه خود را بـر  

مثال، من به عنوان يك ايرانـي(زن   طور كند. به فهمد و تعريف مي حسب نوع زيستي كه دارد مي
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ام كـه ديگـر در    بودن، مرد بودن، جوان بودن و...) هستي جديدي را براي خـود تعريـف كـرده   
هاي  خويشي و نياز گيرد بلكه اين هستي جديد برآمده از برون رچوب تعينات سنتي جاي نميچا

جديد زندگي روزمره است. بنابراين در اينجا درون فهمي از زندگي و از طريق تفسير مجدد از 
ديگر، در هر لحظه سوژه فهمـي از هسـتي خـودش دارد بـه      گيرد. به عبارت دازاين صورت مي
شـدگي امراجتمـاعي، هسـتي و     ران موسـوم بـه پسـامدرن و يـا دوران متكثـر     طوري كه در دو

  كند. هاي وجودي خود را هم متكثر تعريف مي امكان
ديگران است. پاسخ به چگونگي  –با  –يكي از مهمترين مسائل زندگي روزمره، نحوه بودن 

است. در تفكر و كننده كيستي امرسياسي و امر اجتماعي در رابطه به يكديگر  اين رابطه مشخص
ذهنيت مبتني بر سنت براي سوژه و حتي حـوزه امـر سياسـي(حكومت / دولـت) يـك خـود       

هاي تفسير و قرائـت ثـابتي از جهـان پيرامـون      شود كه در همه درگيري ثابت(جوهر) فرض مي
دارد. اين تلقي از خود به عنوان يك امر ثابت، هستي(دازاين) را از بودن با ديگران و روزمرگي 

كنـد.   كند و به نوعي بستر سلطه و انقياد امرسياسي را در برابر امراجتماعي فراهم مـي  ج ميخار
اين سوال مطرح است كه چرا امر ايزوله در جهان كنوني وجود ندارد؟ در پاسخ بايد گفت كـه  

هاي اجتماعي جديد هم  به دليل متكثر بودگي مسائل و مطالبات و همچنين سوژه دازاين جنبش
زنند؛ عالمي كه ديگران هم هستند و در يك ارتباط معنـادار   ايزولگي را فرياد مي –فرا در عالم 

هـا بـا تعريفـي متكثـر از هسـتي(دازاين)       تـر ايـن جنـبش    گيرند. به عبارت سـاده  باهم قرار مي
كنند كه متنوع است و روايتي جديد هم از زندگي روزمره دارد.  امراجتماعي جديدي را خلق مي

هاي متافيزيكي است كه به نحوه نظامنـد   ديگر امراجتماعي متكثر توجه به چيرگي كارويژه مهم
كه تاثير منفـي بـر وجـه انُتيكـي زنـدگي        زندگي روزمره را تحت تاثير قرار داده است؛ چيرگي

گذارد. در چنين شرايطي ماموريت ايـن مـدل از امراجتمـاعي رويـارويي بـا       روزمره واقعي مي
هاي زندگي روزمره را مدفون ساخته  ه امرغالب است كه امكانات و تواناييامرمتافيزيكي به مثاب

سـازي   توانـد نقطـه آغـازي بـراي واژگونـه      است. به باور هايدگر اين تلاش و گشـودگي مـي  
سـازي   هاي غالب باشد كه امرسياسي براي تسلط بر جامعه ايجاد كرده و اين واژگونه برساخت

هـايي چـون دموكراسـي، آزادي،     بـراي بـازتعريف گـزاره   مندي تازه  سرآغاز جديدي در نسبت
  ).170- 180: 1382باشد(خالقي،  برابري، عدالت، زندگي روزمره، امر اجتماعي و امرسياسي مي
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  براي خلق امراجتماعي »بودي توان«آزادي اگزيستانسيال؛  ةمسئل. هايدگر و 4
با گزاره آزادي آن را در نسبت با نحـوه بـودن يعنـي    هايدگر در رساله هستي و زمان در ارتباط 

). تبيين مسئله آزادي بر مبناي نسبت ميـان هسـتي و   1403كند(هايدگر،  اگزيستانس تعريف مي
انساني كه در يك » اراده«انسان است نه در قالب اراده آزاد انسانِ منفرد. هايدگر در مقابل گزاره 

 ;Heidegger, 1991سازد ( را مطرح مي» بود توان«، مفهوم نسبت درهم تنيده با امر سوبژكتيو است

Heidegger, 1994 .( بـودن «عنـوان   را به» دازاين«، مارتين هايدگر مفهوم هستي و زماندر كتاب -
كند، كه به معناي موجوديتي است كه هستي برايش مسئله است. دازاين نه  مطرح مي» جهان- در

هايـدگر  . كنـد  ماعي و در تعامل با ديگـران معنـا پيـدا مـي    تنها در بعد فردي، بلكه در بستر اجت
اي از  درون شـبكه  يدهد كه دازاين همواره با ديگران است و انسان به طـور بنيـادين   مي توضيح

عنـوان موجـودي    گاه بـه  به اين معناست كه دازاين هيچ با - بودن روابط اجتماعي قرار دارد. اين
هـا زنـدگي    لكه در جهاني پر از ديگران و در ارتباط با آنمنفرد و جدا از ديگران وجود ندارد، ب

گيري  تواند به بررسي نحوه شكل شناسي، اين مفهوم مي شناسي و جامعه كند. در حوزه انسان مي
: 1403(هايـدگر،  ها بر هويت فردي و اجتمـاعي دازايـن كمـك كند    روابط اجتماعي و تأثير آن

147 -140 .(  
اي روزمـره بـا موجـودات پيرامـوني ارتبـاط       جهان كه به شيوهشدن در  دازاين ضمن پرتاب

تواند خود اصيل را بازيابد و با گـوش   كند تنها با گوش سپردن به نداي وجدانش، مي برقرار مي
تواند امكان زيست فردي و جمعي را فراهم كند و مدلي از يـك   اش مي سپردن به نداي دروني

به دنبـال زيسـت و اجتمـاعِ اصـيل اسـت. در انديشـه        امراجتماعي را به وجود آورد؛ مدلي كه
شود. در ايـن شـرايط اگزيسـتانس بـه      هايدگر انسان به عنوان اگزيستانس در هستي تعريف مي

ايستايي دازاين بر هستي و جهـان اسـت و ايـن گشـودگي نسـبت او يـا ديگـر         –معناي برون 
). ايـن  212- 213و بهشـتي:   كنـد(آزاداني  اش را مشخص مـي  ها، جامعه و زندگي روزمره سوژه
هـاي اجتمـاعي،    دهد تـا نسـبت خـود را بـا سـاختار      ايستايي به سوژه اين امكان را مي –برون 

كند و درصدد آن است تا با فهم جديد از  سياسي، فرهنگي در يك كلام امرسياسي مشخص مي
جوامـع   اي را براي خود خلق كنـد كـه اساسـاً ايـن شـرايط در      شده توانش امراجتماعي متحول

ها درصدد بازتعريف خود  كه سوژه  خورد به طوري انقلابي و پساانقلابي بسيار زياد به چشم مي
هـا و   اند و به نوعي خواهان يك جامعه(امراجتماعي) در چـارچوب نيـاز   با شرايط متحول شده

مطالباتشان هستند؛ امراجتماعي كه ديگر خواهان آن نيست كه بـه واسـطه امرسياسـي كنتـرل و     
ديريت شود و به نوعي خواهان آزادي سوژه از هرگونه ساختار منقادكننده اسـت. دازايـن بـا    م
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كنـد و   آشكارساختن ماهيت هستي جايگاه خودش در جهان و ارتباط با ديگـران تعريـف مـي   
ايستايي دازاين نخستين  –آورد. برون  هاي معيني را براي سوژگي آزاد از سلطه فراهم مي امكان

خورد. در اين معنـا آزادي   كه در تفكر هايدگري در فهم آزادي سوژه به چشم مي معنايي است
هـا بتوانـد جايگـاه     دهد تا با واسطه آن هاي معين و مشخصي را به او مي سوژه يا دازاين، امكان

اش بيابد كه ايـن امكـان، از    خود را در هستي، جهان، جامعه و نسبت خود را با زندگي روزمره
بود دازاين در اجتماع(امراجتماعي) اسـت كـه چنـين فرآينـدي      ي اصيل يا توانها جمله ويژگي

هـاي   بخش و محدودكننده به سوي حقيقـت  هاي تعيين تواند سوژه و يا دازاين را از حقيقت مي
  ).Heidegger, 1983: 291متكثر راهبري كند(

  
  متكثرهاي  حقيقتبه بخش  تعينهاي  حقيقتسوژه و آزادي استعلايي؛ گذار از  1.4

پروبلماتيك آزادي براي هايدگر در نسبت با معنا و مفهوم استعلا است. به عبارت ديگر، تبيـين  
آزادي در ريختار فكري هايدگر بيش از آن كه متوجه مفهوم انسان و اگزيستانس باشد بر مفهوم 

نسبت ميان دازاين با ديگران است. استعلا در  جهان و استعلا تاكيد دارد. براي هايدگر استعلا در
اين شرايط به معناي كنشِ فراتر رفتن دازاين و يا سوژه در جهان است يعني جهان براي سـوژه  

فقط در چارچوب يك جهان است كه » ديگري«يا انسان نه سوژه براي جهان. به عبارتي ديگر، 
هاي ديگر برسد. آزادي استعلايي سوژه  بخشي و آشكارشدگي در برابر سوژه تواند به عينيت مي

باشـد. آزادي   بودن دازاين و نسبت او ميـان هسـتي، جهـانش و زنـدگي روزمـره مـي       يعني آزاد
اش و نه در معناي الهياتي بلكه به معنـي فراتـر    شناختي استعلايي هايدگري نه به معناي معرفت

 ;Dreyfus and Wrathall, 2005كنند( بخش است كه او را كنترل مي هاي تعين رفتن سوژه از ساختار

Heidegger, 1991       آزادي استعلايي سوژه در باور هايـدگر بـدين معناسـت كـه سـوژه فريـب .(
كند را نخورد زيرا اين وضعيت حقيقت هستي انساني را در  هاي حقيقتي كه او را كنترل مي نظام

توانـد   ايستادگي كه مـي  –خويشي و برون  –دهد و آن برون  هاي مشخصي قرار مي چارچوب
كنـد؛ بـه    انسان را در مقابل خودش، ديگري، جامعه و زندگي روزمره قرار دهد، را محدود مـي 

هاي حقيقت جدا كند و بـه برسـاخت    ها و رژيم همين منظور سوژه بايد خود را از اين تكينگي
تيـار امرسياسـي و   هاي حقيقتي كه در اخ ها اقدام كند؛ خرده نظام انواع مختلفي از خرده حقيقت

هـاي   قدرت نيست و توان تعريف سوژه را در رابطه با خود و ديگري دارد و به نـوعي امكـان  
وجودي انسان و حقيقت هستي او را كه به دنبال زيسـت اصـالتمندانه اسـت را فعـال سـازد و      

تواند  وجهي پركتيكال به او بدهد. بايد بيان كرد تا آنجايي كه سوژه در جهان فهمنده است و مي
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توانـد بـراي    هاي موجود را بدهد. در اين چارچوب فقط يك كل مي مجال ظهور ديگر حقيقت
دازاين آشكار شود كه اين كل همان جهان در يك معناي استعلايي اسـت. آزادي اسـتعلايي در   

  ):Heidegger, 2009انديشه هايدگر داراي دو ساحت ساختاري است(
مندانه  ادي استعلايي درجايي است كه داراي افقي غايتشدن آز افكني دازاين: روشن طرح .1

كند. ايـن   گشايي مي شود و افق اندازي كه توسط دازاين هدايت مي باشد يعني يك چشم
افق ضمن ايجاد يك وحدت دروني در سوژه و ديگري امكان ورود به جهـان يـا نظـام    

  دهد؛ اجتماعي را مي
گيرد. به بيان ديگر، سوژگان با برساخت معـاني   با ورود ديگران، تقابل / منازعه شكل مي .2

جديد از هستي و زيست روزمره خود نظام حقيقت مسلط به عنوان يك گفتمان هژمون 
طلبند و عملاً نوعي از منازعه و تقابل ميان امرسياسي با امراجتمـاعي بـه    را به چالش مي

  رد. گي منظور تحكيم و برساخت يك و يا چند رژيم حقيقت ديگر شكل مي
سـاخت  «شده در فلسفه و انديشه هايدگر براي تبيين آزادي،  يكي از مهمترين مفاهيم مطرح

 :Heidegger, 1983باشـد(  است. انسان سازنده اجتماع و جهان مـي » جهان يا ساخت امراجتماعي

). سوژه جزئي از جهان نيست بلكه در مواجهه با جهان ايستاده و نسبت به آن موضع دارد. 263
كنـد. فوسـيس در ايـن     ر در نسبت ميان سوژه و جهان از اصطلاح فوسيس اسـتفاده مـي  هايدگ

كند  ها و حدود آن را تعيين مي كشد، مرز ساحت بدين معناست كه انسان جهان را به تصوير مي
بخشي بـه خـود انسـان در جهـان اجتمـاعي و زنـدگي        تواند در تحرك كنندگي مي و اين تعيين

 گر مفهوم سنتي حقيقت را كه به معناي مطابقت ميان گزاره و واقعيـت هايدروزمره موثر باشد. 
)Correspondence Theory of Truth (عنـوان   كند و به جـاي آن مفهـوم حقيقـت بـه     است، نقد مي

به معنـاي آشـكار شـدن يـا      ) Aletheia(كند. در انديشه هايدگر، حقيقت آشكارگي را مطرح مي
  ).Heidegger, 2011; Fynsk, 2019(برملا شدن چيزي است كه پيشتر پنهان بوده است

 
 : محيطي براي حقيقت يا غفلت؟و امراجتماعي زندگي روزمره 2.4

تواند محيطي باشد كه در آن حقيقت آشكار  زندگي روزمره در انديشه هايدگر دو جنبه دارد: مي
، فضايي باشد كه در آن انسـان از حقيقـت خـود و جهـان پيرامـون غافـل       شود، يا برعكس مي
 . شود مي
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توانـد در لحظـات خاصـي     در زندگي روزمره، حقيقت مـي  ه:حقيقت در زندگي روزمر ـ
تري از يك تجربه، رويداد، يا ارتباط مواجـه   آشكار شود، هنگامي كه فرد با معناي عميق

عميق با دوست، ممكن است ناگهـان حقيقتـي   شود. به عنوان مثال، در يك گفتگوي  مي
تـر   و يا در يـك سـطح كـلان    درباره رابطه يا احساسات آشكار شود كه پيشتر پنهان بود

توانـد بـه    يعني حوزه ارتباط ميان جامعه با دولت به عنوان امرسياسي اين وضـعيت مـي  
 فرونشست يك نظام حقيقت و طلوع يك و يا چند رژيم حقيقت منجر شود. 

تواند به همان انـدازه محيطـي باشـد كـه در آن      اما زندگي روزمره مي ت:از حقيق غفلت ـ
كنند و از حقيقت خود و جهان پيرامونشـان غافـل    ها به طور غير اصيل زندگي مي انسان
نامد، جايي كه  به زندگي غير اصيل مي  )Verfallen(شوند. هايدگر اين حالت را سقوط مي

تـر   كنند بدون اينكه به معناي عميـق  انتظارات روزمره عمل ميها تنها به وظايف و  انسان
 .اين اعمال فكر كنند

توانند از طريق زندگي اصيل، به حقيقت نزديك شـوند.   ها مي هايدگر معتقد است كه انسان
است كه در آن فرد به طـور آگاهانـه بـا هسـتي خـود و جهـان         زندگي اصيل به معناي زندگي

در . كند كه حقيقت را در هر تجربه و ارتباطي كشف كنـد  و تلاش ميشود  پيرامونش درگير مي
زندگي اصيل، فرد به جاي اينكه به صورت ناآگاهانه و غير تأملي به وظايف روزمره بپردازد، به 

كند. به عنوان مثال، كار روزانـه   هايي براي كشف حقيقت نگاه مي اين وظايف به عنوان فرصت
به عنوان يك الزام اجتماعي يا اقتصادي در نظر گرفته شـود، بـه    ممكن است به جاي اينكه تنها

. راجـب حقيقـت و آزادي   تر زندگي تبديل شود هاي عميق فرصتي براي كشف و تجربه ارزش
هـا   استعلايي از منظر هايدگر بايد بيان كرد كه دنبال كردن حقيقت مطلق(آن چيـزي كـه انسـان   

باشد) بـه معنـاي    ام و تمام است و يا آخرين سخن مياساساً دنبال آن هستند و يا حقيقتي كه ت
هـا   يك گزاره ضروري، كلي و ابدي به عنوان آن كه يك پشتوانه عمومي ايجاد شود براي دانش

هاي حقيقت را بنا كرد نيست، اين مدعا يك اثر مخرب دارد كـه   ها كه بتوان بر آن رژيم و انسان
گيـرد كـه خـود در منقادسـازي      تورشدگي قرار ميپوشاند و دازاين در سيطره مس واقعيت را مي

نقش دارد. وظيفه سوژه آن است كه طرحي نو دراندازد به تداوم دانستن و فهم ادامه دهـد كـه   
چنين طريقي همان اگزيستانسياليسم اسـت. بـراي هايـدگر ذات حقيقـت، آزادي اسـت يعنـي       

نامسـتور و از نهـان خـارج    سازي امـور   دادن به خودش براي مستور آزادبودن دازاين و فرصت
دهـد   اند؛ اين مجال به انسـان اجـازه مـي    هاي حقيقت قرار گرفته كردن، اموري كه در يوغ رژيم

توانـد در   هاست و مـي  زندگي روزمره و امراجتماعي را بازيابي كند زيرا او خود آفريننده ارزش
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؛ 1378سـت(كوروز،  دادن به سوژه اصيل ايفاي نقش كند كه از سـه كـارويژه برخـوردار ا    شكل
  ):1391بيستگي، 

  ؛حفظ هويت فردي. 1
  انتخاب آگاهانه در زندگي؛ .2
  مسئوليت در برابر خود و ديگران. .3
  

 ـتن درهـم  و منـد  اصالت ستنيز به گذار ؛»هستم پس رميم يم« .5  يزنـدگ  يدگي
  دگريها شهياند در يتنانگ و يامراجتماع روزمره،

پـردازد، امـا آثـار او پيامـدهاي      سياست و امور اجتماعي نمـي اگرچه هايدگر به طور مستقيم به 
و وجـود   ) Authentic Being(عميقي براي فهم سياست و هويت دارد. او تمايز بين وجود اصـيل 

وجود اصيل به اين معناست كه فـرد بـه شـكلي    . كند را مطرح مي ) Inauthentic Being(غيراصيل
درك كـرده و بـه آن عمـل     شچـارچوب هسـتي خـود   آگاهانه و مسئولانه زندگي خود را در 

كند. در مقابل، وجود غيراصيل به وضعيتي اشاره دارد كه فرد به طور ناآگاهانه يا با پـذيرش   مي
در ايـن چـارچوب، مسـائل اجتمـاعي و     . كند ها و اعتقادات جمعي زندگي مي بدون نقد ارزش
ت دادن اصالت فردي و جمعي در يـك  توان به عنوان مبارزه براي يافتن يا از دس سياسي را مي

  . )Davis,2014; Heidegger, 2024(جهان مدرن و تكنولوژيك بررسي كرد
 امـر اجتمـاعي   زنـدگي روزمـره  ) ، Embodiment(در فلسفه مارتين هايدگر، مفاهيم تنـانگي 

)The Social « ( ر اي برخوردارند و به شكلي پيچيده با هم مرتبط هستند. هايـدگ  از اهميت ويژه
به صورت ضـمني   »نجها- در- بودن«پردازد، اما درك او از  به طور مستقيم به مفهوم تنانگي نمي

انسان است كه همواره در جهان حضور دارد و » وجود«به معناي دازاين شود.  شامل تنانگي مي
اين حضور نه به صورت مجرد، بلكه در قـالبي فيزيكـي و بـدني اسـت. بـدن انسـان نـه تنهـا         

و اين تنانگي قادر به  راي تعامل با جهان، بلكه جزئي از ساختار بنيادي هستي اوستاي ب واسطه
تنانگي در اين مفهوم به اين معناست كه وجود انسان هميشه باشد.  تغيير شرايط زيستن خود مي

و از طريق بدنش حضور دارد. بدن انسان با جهـان فيزيكـي و اجتمـاعي در تعامـل     » در جهان«
تواند جهان را بفهمد و با آن ارتباط برقرار كند. بنابراين، تنانگي  مي دازاين اسطهاست و به اين و

 ي مسـتقيم و انضـمامي مـا از زنـدگي روزمـره و تعـاملات اجتمـاعي مـرتبط اسـت          به تجربه
)Safranski,2014; Arendt, 1971 .(  
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به هستي خود و  »)  indifferenceي(اعتناي بي«ها اغلب در حالت  هايدگر معتقد است كه انسان
در حاليكـه در   شـوند  مـي  حاضردسـتي بدون تفكر عميق درباره معناي وجودشان درگير امـور  

مندي خود باور به تغييـر   زندگي روزمره هايدگري جامعه و امراجتماعي ضمن توجه به اصالت
 forgetting ofشرايط نابهنجار دارد. به عبارتي ديگر در زندگي روزمره هايدگري فراموشي وجود(

Being رود و انسان بـه دنبـال آن اسـت تـا خـود و هسـتيش در جامعـه،         ) سوژه به حاشيه مي
ي بـودن   امر اجتماعي در انديشه هايدگر به نحـوه سياست، قدرت، فرهنگ و اجتماع معنا كند. 

را تجربه » بودن با ديگران«هميشه  د. سوژهو تعاملات اجتماعي اشاره دار  نانسان در ميان ديگرا
اين امر اجتماعي به معناي  ).Heidegger, 1991; Heidegger, 1971(كند، حتي زماني كه تنهاست مي

ي تعامل ما با ديگران بخش اساسي  آن است كه وجود ما به طور بنيادين اجتماعي است و نحوه
امراجتماعي در زندگي روزمره و از طريق تنانگي بـه طـور انضـمامي تجربـه     . از هستي ماست

و  در ميان ديگران، وجود بلكه نه تنها با ديگرانسوژه  در واقع، هايدگر معتقد است كهشود.  مي
اجازه  انسان . اين تعاملات اجتماعي و زندگي روزمره، بهدهد خود را شكل مياجتماعي  حيات
تنـانگي، زنـدگي   . اي خاص در جهان حضور داشته باشد به شيوه اش دهد تا از طريق تنانگي مي

 ,Steiner(انـد  امر اجتماعي در انديشه هايدگر به نحوي پيچيده و متقابل در هم تنيـده روزمره، و 

1991; Korab-Karpowicz, 2001 .(هاي وجودي  كه به نوعي وجه پركتيكال شناخت امكان تنانگي
دهد تا در جهان فيزيكـي و اجتمـاعي حضـور داشـته و از طريـق       مي را امكان سوژه است اين

قيم با زندگي روزمره و تعـاملات اجتمـاعي ارتبـاط برقـرار كنـد. زنـدگي       به طور مستاش  بدن
كند، اما در عـين حـال،    ي تنانگي و امر اجتماعي عمل مي اي براي تجربه روزمره به عنوان زمينه

هاي اساسي در مورد هستي شود. امر اجتماعي نيز بـه عنـوان    تواند موجب فراموشي پرسش مي
دهي به فهم ما از خود و جهان  به شكل و دهد ه با ديگران قرار ميرا در رابط سوژه ساختاري كه

 . آيد كند و از طريق آن زندگي روزمره و تنانگي به واقعيت درمي كمك مي
كنـد و انسـان خـارج از ايـن      سوژه هايدگري در جهان اجتماعي و در اجتماع معنا پيدا مـي 

امراجتماعي معنايي ندارد. يكـي از   جهان، هستي، زندگي روزمره و در يك كلام خارج از بستر
اي از  هاي كليدي در ريختار فكري هايدگر مفهوم مرگ است. به باور هايدگر مرگ شـيوه  گزاره

انديشي، هستي و جهان را بهتـر فهـم    كند كه بتواند به واسطه مرگ بودن براي انسان تعريف مي
مـرگ در انديشـه هايـدگري     كند و جايگاه مناسبي براي خود بازتعريف كند. بـه بيـان ديگـر،   

سازد به اين معنا كه مرگ و انديشدن به پايان، اين امكـان را بـه    امرتنانگي را در سوژه فعال مي
 3اش، زندگي روزمره و امراجتماعي اصيل براي خود خلق كند دهد كه در لحظه اكنوني سوژه مي
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اي خود از ميان ببرد و با كنش، ها را بر بودگي  و در نظارت هيچ امرمسلطي نباشد و بتواند ناتمام
تر براي خود ايجاد  اي روشن ساختند، مبارزه نمايد و آينده هايي كه اورا منقاد و مطيع مي ساختار

توان زندگي كرد پس همان يكبار را بايستي درست زيسـت(كالينز و   كند زيرا بيش از يكبار نمي
هايدگري به معنـاي گـذار از امراجتمـاعي و    ). اين انديشه Heidegger, 2012؛ 66: 1391هاوارد، 

زندگي روزمره غيراصيل به امراجتماعي اصيل است زيرا امراجتماعي غيراصيل توسط سـاختار  
شود و  شود و اساساً انتخاب و اراده انساني ناديده گرفته مي قدرت و از بالا به پايين طراحي مي

چنين زيستي به معنـاي زيسـتن برمبنـاي    ها است؛ كه  به نوعي سوژه اسير در يوتوپيا و حقيقت
سياسي موروثي و از پيش تعيين شده و چنـين تفسـيري بـراي هسـتي      –هاي اجتماعي  ساختار

گيرد. به عبارت ديگر، در انديشـه هايـدگر بـا برسـاخت      هاي شناخت را ناديده مي انسان امكان
ميـرم   مي«گرفته شده است. ماهيتي پويا و متكثر براي انسان در نظر » ميرم پس هستم مي«مفهوم 

رود بلكـه بـا    مندي اصـيل نمـي   هايدگري يعني سوژه با ذهن خالي به سراغ زيست» پس هستم
رجوع به يك گذشته، تاريخ، فرهنگ و انديشه درصدد گذار از حافظه فردي به حافظه جمعـي  

د و از چهـره  ها و فجايع بتواند اصالتش را بـه يـاد آور   است تا با فراموشي و به يادآوري رخداد
هستي غبارزدايي نمايد و با مستورسازي امور نامستورشـده، سـوژگي، امراجتمـاعي و زنـدگي     

  روزمره اصيل را ايجاد كند. 
  
  گيري نتيجه. 6

مفهـوم امـر    يبـه بررس ـ  دگر،ي ـها نيمـارت  يفكـر  ختارير يحاضر تلاش كرد تا با واكاو مقاله
غرب  يكيزيبا نقد سنت متاف دگريبپردازد. ها شناسانه يروزمره از منظر هست يو زندگ ياجتماع
روزمـره اغلـب در    يكه زندگ دهد ي، نشان مي، اصالت، و هستنيچون دازا يميبر مفاه ديو تأك

 قتيحق يساز كه به پنهان رديگ يقرار م ياجتماع يو هنجارها شده نييتع شياز پ ييها چارچوب
آن را  دگري ـكه ها ت،يوضع ني. اشود يمنجر م لياص يها تجربه يانسان و محدودساز يوجود
 يو بـه نـوع   دارد يخود بـازم  يهست يمعنا تر قيانسان را از درك عم نامد، يم سقوط اي يافتادگ
از مـرگ و   يباور است كـه آگـاه   نيبر ا دگريحال، ها نيا با. شود يم يمنته لياص ريغ يزندگ

 يزنـدگ  يرد و به او امكان دهد تا بـه سـو  فراتر بب تيوضع نيانسان را از ا تواند يگذر زمان م
و  ياجتماع يناآگاهانه از هنجارها يروياز پ يريگ حركت مستلزم فاصله نيحركت كند. ا لياص

با نقد فرهنگ  دگريراستا، ها نياست. در ا ي و هستيگزند تر قيو عم تر يواقع يمعنا يجستجو
هـا و   در ارزش يش ـيتأمـل و بازاند  تي ـدر جهـان مـدرن، بـه اهم    يو اثرات تكنولوژ يمصرف
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. كند يم ديو معنادار تأك لياص يزندگ يبه نوع يابيو بر لزوم دست پردازد يم ياجتماع يهنجارها
 يو فرهنگ ياجتماع يها روزمره نه تنها به درك چالش يو زندگ ياز امر اجتماع دگريها ليتحل

 زي ـن يو فلسـف  ياجتماع يها ليدر تحل نينو يكردهايرو يبلكه راهگشا كند، يمعاصر كمك م
 جـه ينت ني ـ، به اگراندي – با – بودن جهان و – در – بودنمانند  يميمفاه ي. او با معرفباشد يم
 يو اجتمـاع  ينه تنها محدود به روابـط سـاده انسـان    يروزمره و امر اجتماع يرسد كه زندگ يم
 يها امكان كرد،يرو نيقابل درك است. ا نيو دازا ياز هست تر قيعم يبلكه در بستر فهم ست،ين

ها  و به انسان آورد يروزمره فراهم م يدر بستر زندگ يخلق و ابداع امر اجتماع يرا برا يديجد
  . خود را درك كنند ياز زندگ يتر ليو اص تر يواقع يتا معنا كند يمكمك 

  
  ها نوشت پي

 

را براي توصـيف انسـان   » دازاين«وم مفه ،(Sein und Zeit) هستي و زمانارتين هايدگر در اثر بزرگ خود . م1
طور مشخص به آن موجودي اشاره دارد كـه   است و به» جهان- در- بودن«گيرد. دازاين به معناي  كار مي به

» بـودن - آنجـا «طور لغـوي بـه معنـاي     آگاه است، يعني انسان. اين واژه بهبه وجود خود و جهان اطرافش 
برد تا به ويژگي خاصي از وجود انساني اشاره كند؛  كار مي تري به است، اما هايدگر آن را به معناي گسترده

تـوان   از جمله شرايط كليدي دازاين مي .يعني وجودي كه همواره در حال پرسش از هستي خويش است
توان آن  دازاين همواره در جهان است و نمي :(In-der-Welt-Sein) جهان- در- بودندي چون: الف) به موار
ب)  .طور جداگانه از جهان بررسي كرد. انسان در محيطي قرار دارد و اين محيط بـراي او معنـا دارد   را به

. اين وضـعيت بـه   شود كه انتخاب نكرده است دازاين در جهاني متولد مي :(Geworfenheit) شدگي پرتاب
 .ها وارد شـده اسـت   شده كه پيش از تولد خود به آن» پرتاب«اين معناست كه انسان همواره در شرايطي 

هـا هميشـه در ارتبـاط بـا      بودگي دارد. انسان طور ذاتي با ديگران هم دازاين به : نبودگي با ديگرا همج) 
 :منـدي  نگري و زمان يندهد) آ .گذارد تأثير مي ها از جهان ديگران هستند و اين ارتباط بر فهم و تفسير آن

هاي اساسـي دازايـن    مندي يكي از ويژگي كند. زمان دازاين با توجه به آينده و با فهم از زمان معنا پيدا مي
  .كند هاي وجودي خود هدايت مي است كه او را به سمت امكان

است و به عبارتي ديگر بودن در جهـان را  بودگي و چيستي انسان  ازاين به معناي هستي و يا فهم انسان. د2
  .داند براي انسان مهم مي

  .ه نوعي تلاقي زمان و مكان در لحظه اكنون است. ب3
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